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ಮೇದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಸೌರುಷೇಯವೇ? 


ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಹಿರೇಮಠ 
ನಾಶವಾಗಬೇಕಾದುದು ಜಾತಿಯ, ಧರ್ಮವೆ? 


ತಾಳ್ವೆ ಜೆ ವಸಂತಕುಮಾರ 


ಲೋಕದೃಷ್ಟಿ ಯ ಗ್ರಹಿಕೆ : ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರ ಕಾವ್ಯ 
ಕೆ ಯ್ಯ 


ಸ್ಯಾಟಲೈಟ್‌ ಟಿವಿ ಒಡ್ಡುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


ಹೈ ಆರ್‌. Fie ಹೆಗಡೆ 


ಮಾತನಾಡುವುದು ಅಂದರೆ 
ek 
ನ್‌ ಪಿರಮಿಡ್‌ ಮತ್ತು ಗ್ರೀನ್‌ ರೀಡಿಂಗ್‌? 
ಸಾಕಾ ಹಬ್ಬು 
ಜೈನಕವಿ ಶ್ರು ತಕೀರ್ಶಿ ವಿರಚಿತ 
"ವಿಜಯ ಹರ ಚರಿತೆ' ಕಾವ್ಯ 
ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರ, ಎಚ್‌. ನಾಗರಾಜ, ವಿಟ್ಟಪ್ಪ ಗೋರಂಟ್ಲಿ, 
ಬಾಲಕ ಷ ಜಂಬಗಿ, ಬಾಳಾಸಾಹೇಬ ಲೋಕಾಪೂರ, ರಂಗಾರೆಡ್ಡಿ ಕೋಡಿ 
ರಾಂಪುರ-ಇವರ ಕವನಗಳು 
ಚಂಪಾಕಾಲಂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ : ೫೦ ವರ್ಷಗಳು 


ಸಂಪುಟ: ೩೨ ಅಗಸ್ಟ 
. ಸಂಚಿಕೆ ೮ ೧೯೯೭ 


ಸಂಪಾದಕ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ನೀಲಾ ಪಾಟೀಲ 


ಸಲಹಾ ಸಂಷಾದಕ 
ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮಾಸಿಕ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ಪಾಟೀಲ 


ಈ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ 
ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಪೌರುಷೇಯ.ವೇ ? ಎನ್‌. ಯ.ಶವಂತ ಕುಮಾರ್‌ ೯ 
ನಾಶವಾಗಬೇಕಾದುದು, ಜಾತಿಯೆ, ಧರ್ಮವೇ ? ಎಸ್‌: ಎಸ್‌. ಹಿರೇಮಠ ೧೯ 
ಲೋಕ ದೃಷ್ಟಿಯ ಗ್ರಹಿಕೆ ೆ 


ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರ ಕಾವ್ಯ ತಾಳ್ತಜೆ ವಸಂತಕುಮಾರ ೨೯ 
ಸ್ಯುಟಲೈಟ್‌ ಟಿವಿ ಒಡ್ಡುವ ಸಮ: ಸೈಗಳು ಕೆ. ಫಣಿರಾಜ ೩೭ 

ಮಾತನಾಡುವುದು ಅಂದರೆ ಆರ್‌. ಪಿ. ಹೆಗಡೆ ೪೯ । 
“ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರಮಿಡ್‌ ಮತ್ತು ಗ್ರೀನ್‌ ರೀಡಿಂಗ್‌” ಶಿವರಾಮಯ್ಯ ೫೫ ' 


ಜೈನ ಕವಿ ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ ವಿರಚಿತ 


“ವಿಜಯಕುಮಾುರಿ ಚರಿತೆ' ಕಾವ್ಯ ಉವನಯ ಕುಮಾರ ಹಬ್ಬು ೫ A 
ಕಾವ್ಯ 
ಎರಡು ಪದ್ಯಗಳು ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರ ೧೮ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರೋತ್ಸವ ಕವಿತೆ ಎಚ್‌. ನಾಗರಾಜ ೨೪, 
ಹಾರುವ ವಿಟಿಪ, ಗೋರಂಟಿ ೩೬ 
ಬಲ ದಾ 
ರಸಾನುಭವ ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ಜಂಗಿ ೪೮ | 
ಅಪ್ಪ ಬಾಳಾಸಾಹೇಬ ಲೋಕಾಪೂರ 3೫೩ ' 
ಇಟಿ ಗೆಯ ಸೃಗತ ರಂಗಾರೆಡಿ ಕೋಡಿರಾಂಪುರ ೬೮ 
ಲ ವ ೨ a : 


ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ 
ನಂ. ೧೮೯೪/೧, ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, ೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ 
ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೭೦ ಫೊನು : ೦೮೦-೬೭೧೦೫೨೩ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ದ ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ : ಒಂದು ನೂರು ರೂ. 
TESA INL) 


ಹ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ ' 


ಕಾರಾ ಚೆಂಸಾಕಾಲಂ 


3 ತ್‌ ಬಿ 


ಎಡೆಬಿಡದೆ ಬಿಡುಗಡೆಯ ಒಸಗೆಯನು ಸಾರುತ್ತ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದಿನ ಮತ್ತೆ ಬಳಿ ಸಾರಿದೆ. 
ಭಾರತದ ಮಹಿಮೆಯನು ಬಾಂದಳದಿ ಬೀರುತ್ತೆ 
ನಮ್ಮ ರಾಷ್ಟ್ರ ಪತಾಕೆ. ಮೇಲೇರಿದೆ. 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ;ದಣದಲಿ ಎಚ್ಚ ತ್ತ ತ್ರ ಜನಮನದಿ 
ಕನಸುಗಳ ಕಾರಂಜಿ ಹೊರಬಿದ್ದು ಥೈ 
“ಭಾರತಾಂಬೆಗೆ ಜಯತು ಚತು? -ಎನ್ನುವ ನಾದ 
ಹೈದಯ-ಮಂದಿರದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದೆ. 
* 
ಈ ಧ್ರ ಜದ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ, ಭಾರತಿಯ ಉಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಚರು ಮಲಗಿದ ಮಕ ೈಳೆಷ್ಟೊ ಏನೊ ! 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಗುಡಿಯ.ಲ್ಲಿ ಮೊಳಗುತಿಹ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ 
ಭಾವ ತುಂಬಿದ ಕಲಿಗಳೆಷ್ಟೊ ಏನೊ! 
ಇಂದಿನೀ ಹೊಸದಿನವ ತಂದು ಮೆರೆಯಿಸಲೆಂದು 
ನೂರೆಂಟು ಜನ ಆತ್ಮಬಲಿ ತೆತ್ತರು. 
ತಾಯ ಬಡಕಲಂ ಮೈಗೆ ಬಲವ ತುಂಬಲು ಎಂದು 
ಹರಿಸಿದರು ತಮ್ಮ ಮೈ ಬಿಸಿನೆತ್ತರು. 
ಪರರ ಬಂಧನವನ್ನು ತೊರೆಯಲಿಕೆ ಹೋರಾಡಿ 
ಅಗ್ನಿಕುಂಡದಿ ಬಿದ್ದು ಬೆಂದವರು. 
ಕತ್ತಲೆಯೊಡನೆ ಸೆಣಸಿ, ಅದರ ಮೈಯನು ಮಣಿಸಿ 
ಸೂರ್ಯಕಿರಣಗಳನ್ನು ತಂದವರು. 


ನಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ ೧ 


ಎದೆಯ ಗುಂಡಿಗೆಯನ್ನು ಗುಂಡಿನೇಟಿಗೆ ತೆರೆದ: 
ತಾಯ್‌ನೆಲವನಪ್ಪಿದಾ ತಂದೆ ಗಾಂಧಿ. 
ಅವನಂತರಾಳದೊಳಗಿಂದ ಬಂದಿಹ ವಾಣಿ 
ನಮ್ಮ ನವಜೀವನಕೆ ದಿವ್ಯನಾಂದಿ. 


ಬಾಳಬೇವನು ಉಂಡಂ ನಮಗೆ ಬೆಲ್ಲವನಿತ್ತು 
ಸತ್ತ ಹಿರಿಯರಿಗಿಂದು ನಮಿಸಬೇಕು. 
ನಾಳೆ ಹೂಗಳ ತಳೆವ ಇಂದಿನಾ ವೃಕ್ಷಕ್ಕೆ 
ನಿನ್ನೆ ನೀರೆರೆದವರ ನೆನೆಯಬೇಕು. 

ಶಿ 
ಹಿರಿಯರಾಶೀರ್ವಾದ ನಮಗೆ ರಕ್ಷಾಬಂಧ 
ವಾಗಿರಲು ಸಾಗೋಣ ನಾವು ಮುಂದೆ. 
ಭೇದಭಾವವ ಮರೆತು, ಬೆರೆತು ಮುನ್ನ ಡೆಯೋಣ- 
ಭಾರತೀಯರು ನಾವು ಎಲ್ಲ ಒಂದೆ! 


ಹಿಂದಿನದು ಹಿಂದಿರಲಿ; ಮುಂದೆ ದಿಟ್ಟಿಯನಿಟ್ಟು 
ಸಗ್ಗ ದೆಡೆ ಜಗ್ಗೊ €ಣ ತಾಯ ತೇರು, 

(ನಿನ್ನೆಯದು ನೆನೆನೆನೆದು ಇಂದು ನಾವ್‌ ಮಲಗಿದರೆ. 
ನಾಳೆ ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ಕೂಳು ಕೊಡ:ವರಾರಂ ?) 


ವರಂಷಕೊಮ್ಮೆಯೆ ಬರುವ ಆಯಗಾರನ ಹಾಗೆ 
ಬಂದಿಹಂದು ನೋಡು, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದಿವಸ. 

ಹಗಲಿರುಳು ದುಡಿದುಡಿದು, ಹುಲುಸು ಬೆಳೆಯನ: ಪಡೆದು 
ಅವನಿಗರ್ಪಿಸಬೇಕು ಧಾನ್ಯದವಸ 


ರಕ್ತಾಂಜಲಿಯನಿತ್ತು, ರಣರಂಗದಲಿ ಸತ್ತು 

ಅವ:ರನಾಗುವ ಕಾಲ ಇಲ್ಲವಿಂದು. 

ನಮ್ಮನೆತ್ತರವೆಲ್ಲ ನಮ್ಮ ಹತ್ತಿರವಿರಲಿ. 

ಬದುಕನ್ನು ಅರಿಯೋಣ, ಬಾರ ಬಂಧು. 

ಇಲ್ಲೇ, ನಾವಿರುವಲ್ಪಿ, ಸ್ವರ್ಗವನ್ನು ಕಟ್ಟೋಣ; 

ಅದೆ, ತಾಯ್ಗೆ ನಾವ್‌ ತರುವ ಹಿರಿ ಕೀರುತಿ. 

ಹೃದಯಗಳ ಬೆಸೆಯೋಣ, ಹೊಸ ಹಾಡು ಹೊಸೆಯೋಣ, 
ಭಾರತಿಗೆ ಬೆಳಗೋಣ ಪಂಚಾರತಿ ! ೧೯೫೯ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/೬ಗಸ್ಪ ೧೯೯೭ 


೨. ಅಗಸ್ಟು ಹದಿನೈದು 


ಮೆತ್ತನ್ನ ಗಾದೆಯ ಮೇಲೆ ಬೆ ನ್ನ ಶಾಲು ಹೊತ 
ಗುರು ಗುರು ಗುರು ಗುರು 

ನಿದ್ದೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ. 

ಆದರೆ, ಆ ಹಾಳು ರೇಡಿಯೋ ಕೇಳೀತೆ? 
ಬೆಳಗಾಯಿತಿಲ್ಲವೋ ಅ$ ಎಂದಂ ಆಕಳಿಸಿ 

ಕೆಮಃ ತೇ ನಡುನಡ:ವೆ ಗೂರುತ್ತ, ಏನೋ 
ವಿಶೇಷ ಹೇಳುವವರಂತೆಯೇ ತೆರೆಯಿತಂ 
ಬಾಯ-ಗಡಿಗೆಯ ಒಡಕಂ ಮಚ್ಚ ಳವ ; 


ತೆ ಟೆ ಅಗಸ್ಟು ಹದಿನೈದು...” ಹೌದು, ಹೌದು. 


ಬ್ರ 


ಮರತೇ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದೆ ನಲ್ಲ ನಾನು, ದೇಶದ್ರೋಹಿ ! 


ನಿದ್ದೆ ಯಿಂದೆದ್ದ ವನೇ, 

ಹೊಟ್ಟೆ ಯ ಲಿ ಶಾಲು ತುರುಕಿ ಗಾದಿ ಸ ಸುತ್ತಿಟ್ಟ ವನೇ, 
ಬಕ ನೀರಿಂದಲೇ ಹಾಳು ಮಂಸಂಡಿ ತೊಳೆದವನೇ 
ರೆಡಿಮೇಡ್‌ ಹ್ಯಾಂಡ್‌ಲೂವರ್‌ ಡ್ರೆಸ್‌ ತೊಟ್ಟವನೇ 
ಇದೋ ಸಾಗಿಯೇ ಬಿಟ್ಟೆ - 


ಕದಮ್‌ ಕದಮ್‌ ಬಢಾಯೆ ಜಾ 
ಖುಶೀ ಕೆ ಗೀತ ಗಾಯೆ ಜಾ 


“ ಎಪ್ಪು ಬಡವ... ಒಂದು ಬಿಲ್ಲಿ...” ಆರೇ ಹಚ್ಚ. 
ಜಾಜಾಜಾ... 

ಬಿತುಗಡೆಯ ದಿನವೂ ಕೆಲಸವೇ ನಿನಗೆ? 

ಹೊಟ್ಟೆ ಹಸಿದರೇನಾಯ್ತು, ನಗಲಿಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲವೇ ಬಾಯಿ? 

ನಗಬೇಕೋ... ನಗಬೇಕು... 

ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಿನ್ನ ನೋಡಿ ನಕ್ಕಾಳಂ ಭಾರತ ತಾಯಿ! 

ನಗೂ ನಗೂ ನಗೂ... ಹಾ ಜಾಣ ಬಂಟ! 

ಹಿಡಿ ಒಂದು ಪೆ ಪೃಸಾ ತಿನ್ಣ ಪೆಪ್ಪರಮೆಂಟ, 

ನೀ ನಮ್ಮು ಜರದ ಗಂಡುಗಲಿ ಬಂಟ! 


ನಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟೃ ೧೯೯೭ 


ಅದೋ ನೋಡದೋ |... “ಏರಿತು ಗಗನಕೆ ನಮ್ಮ ಧ್ವ ಜಾ” 
ಎಂಥಾ ವ:ಜಾ! 

ಬಿದಿರುಗಳ ತುತ್ತ ತುದಿಗೆ ಹೊಸರೇಶಿಮೆ ಹಗ್ಗದಿಂದ 

ಹೆಡಮುರಿಗೆ ಕಟ್ಟಿ ಬಿಗಿದಿದ್ದ ಧ್ವಜಕೆ 

ಕೊನೆಗೊವೆಸ್ಮಿ ಯಾರದೋ ಅಮೃತ ಹಸ್ತದಿ:ದ 

ನೀಗಿಕು ಕಾಟ, 

“ಓಲಾಡು ವ್ಲೀಲಾಡು ತೇಲಾಡು ಬಾವುಟ.” 

ಬಂಗಾರ ಮೈ ತಳೆದ ಹಿತ್ತಾಳೆ ಬ್ಯಾಂಡು 

ಜನಗಣಮನ ಕ ಟ್ಟಿತು. 

ಎನ್‌. ಸಿ. ಸಿ. ಹೋಮ್‌ಗಾಡುನ್ಸ. ಪೋಲೀಸರ ದಂಡು 

ಲೆಫ್ಟ್‌ ರೈಟ್‌ ಹೆಜ್ಜೆ ಹಾಕಿ ಸೆಲ್ಯೂಟು ಕೊಟ್ಟೆ ಶು. 

ಉಳಿದವರ ಹಾಗೆಯೇ ನನ್ನ ಕ್ಭಯೂ 


ಚಪ್‌ ಚಪ್‌ ಚಪ್‌ ಚಪ್‌ 


ಹೋ ಹೋ ಸುಮ್ಬಿರ್ರಿಸುಮ್ಬಿ ರ್ರಿ. 
ಸರಕಾರಿ-ಕವಿಯೊಬ್ಬ ಬಾರಿಸಿದ ಕಿನ್ನರಿ ; 

“ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ದಿನ ಬಂತು ಇಳೆಗೆ ಕಳೆಯನು ತಂತು 
ದಾರಿದ್ರ್ಯ-ಆಜ್ಞಾನ ಜಂತು ಹೊರಗೇ ಬಂತು... 
ಕೂಡೋಣ ಹಾಡೋಣ ಮಾಡೋಣ ಮಡಿಯೊ:ಣ... 


ಇತ್ಯಾದಿ ಇತ್ಯಾದಿ ಓಣ ಓಣ. 


ಮುಂದೆ ? ಇದ್ದೇ ಇದೆಯಲ್ಲ ಮುಂದಿನ ಕರ್ಯಕ್ರಮ! 
ಮಂತ್ರಿ ವರ್ಯರ ಉಗುಳು ಮೈಕಿನಲ್ಲಿಯೆ ಉಳಿದು 
ಮಂತ್ರ ತಂತಿಯ ಗುಂಟಹರಿದು ಬಂದಂ, 
ಲೌಡಸ್ಪೀಕರಿನಲ್ಲಿ ಜಮೆಯಾಗಿ ನಿಂದು, 

"ತಿಳಿನೀಲದಲ್ಲಿ ತಾ ನೀಲವಾಗಿ” 

ಕೊನೆಗೊಮ್ಮೆ ಜಾರಿಹೋಯ್ತು ! 


ಜ್ಪೆ ಜೈ ಜೈ ಜೃ ಘೋಷಣೆಯ ಗಾಳಿಯಲಿ 
ಯಾರದೋ ಏನೋ ಒಂದು ಗಾಂಧೀ ಟೋಪಿ 
ಎಲ್ಲಿಯೋ ಹಾರಿ ಹೊಯ್ತು ! 


ಸುಕ್ರಮಣ ೩೦೦'ಆಗ ೧೯೯೭ 


ನನ್ನ ಹೊಟ್ಟೆ ಯಲಿ ನಡೆದಿತ್ತು ಡೊಂಬರಾಟ. 
ಗೆಳೆಯನೊರು ನು ಇತ್ತ ಬಿನ್ನಹವ ಮನ್ನಿಸಿ 

ಅವನ ಇಂಗಿ ನಾನು 'ಿಜಯಂಗೈ' ದು 
ಹೊಟ್ಟೆ ಒಡೆಯುವ ಹಾಗೆ ಹೊಡೆದೆ “ತಿ 
ಹಲವಾ, ಜಾಮೂನಂ, ಮೇಲೆ ಬಿಸಿಬಿಸಿ ಬೋಂಡ 
ಸಾಕಾಗಿ ತೇಕಾಡಿ ತಃ ನಲ್ಲೇ ಬಿಟ್ಟೆ. 

ಎಂಜಲದ ತುತ್ರಿಗೆ. ಹಿತ್ತಲದಿ ಕಾದಿತ್ತು 
ನೊಣ-ನಾಯಿ-ಭಿಕ್ಷುಕರ ದೊಡ್ಡ ತಂಡ. 
ಪಾನಪಟ್ಟಿ ಜಗಿದ ಸಿಗರೇಟಂ ಹೀರಿ, 
ರಾಷ್ಟೀಯ ಅಂತರ್ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಗಂಭೀರ ವಾಣಿಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚೆ ಹೂಡಿ 

ನಾವು ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಪ್ರಗತಿ ಹೊಂದಿದ್ದೆ "ವೆ 
'ಎಂಬೀ ಠರಾವನ್ನು ಪಾಸುಮಾಡಿ, 

ಯಾರದೋ ಜು ದಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಟನಿ ೀ ನೋಡಿ 
ಮನೆಗೆ ಬಂದೆ. 


ಆ ಹಾಳು ರೇಡಿಯೋ ರಂಗ-ಮಂಟಪದಲ್ಲಿ 
ಮುದ್ದಾ ೦ ನಾಟಕ ನಡಿದಿತ್ತು. 

ದಿನದಿನದ ಹಾಗೆ ಆ ಹಾಳುಗೋಡೆಯ ಹಲ್ಲಿ 
ಲೊಚ್‌ ಲೊಚ್‌ ಕೊಂಕುನುಡಿ ನುಡಿದಿತ್ತು. 


ತಿರುವಿದೆ ಸಿಲೋನು... ಆಹ್‌! ಬಂತು ಜಾಹೀರಾತು! 
ಹೆಚ್ಚಿರಿ ಲೋಮಾ, ಮೆತ್ತಿರಿ ಲೋಮಾ. 
ಲೋಮಾ ಲೋಮಾ ಲೋಮಾ... 
ನನ್ನ ಕಣ್ಣಿಗೆ ತಿವಿಯುತ್ತಿತ್ತು ನಿದ್ದೆಯ ಧೂಮ. 
ಸ್ವಿಚ್ಚೊ ತ್ತಿ, ಲೈಟಾರಿಸಿ ಕಣ್ಣು ಮುಚ್ಚಿಯೆ ಬಿಟ್ಟೆ. 
'ಮುಂಂದೈದಂ ಮಿನಿಟಿನಲಿ, 
ವೆಂತ ಶ್ರೈನ್ನ ಗಾದೆಯಂ ಮೇಲೆ, ಬೆಚೆ ತನ್ನ ಶಾಲು ಹೊತ್ತು 

ಗುರು ಗರಂ ಗುರಂ ಗುರು 
ನಿದೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೆ. 

ಎ ದ 

೧೯೬೪ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ವ ೧೯೯೭ 


೩ ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕೃ, ಅಂದ್ರ 


ಒಂದಾನೊಂದು ಕಾಲಕ್ಕ, ಅಂದ್ರ 
೩೧ ವರಸದ ಹಿಂದ 
ಕರೇ ಕತ್ತಲ ರಾತ್ರ್ಯಾಗ 
"ದಿಲ್ಲೀ ಕೆಂಪು ಕ್ವಾಟೀ ಮ್ಯಾಲ 
ಗುಲಾಬಿ ಮುಟಗೊಂಡ ಒಬ್ಬ ಮನಸ್ಕು 
ಹಗ್ಗ ಜಗ್ಗಿ ದ ಕೂಡಲೇ 
ಕೇಸರಿ- ಬಿಳಿ-ಹಸ ಸುರು ಬಣ್ಣ ದ ಒಂದ 
ಅರಬೀ ತುಂಡ 
ಉಚಿಗೊಂತಂತಶ. 
ಬಣ್ಣ ಬಣ್ಣ ದ ಹೂವಿನ ಪಕಳಿ 
ನೆಲಕ ಬಿದ್ದವಂತ. 
ಕರೇ ಕಾವಳದ ವಂಗಲ ತುಂಬಾ 
ಬಿಳೇ ಹಕ್ಕಿ ಹಾರ್ಯಾಡಿದವಂತ... 
ಹಿಂಗ. ಅಂತಕ ಅಂತ ಕೂಡಿ ಸಂತಿ ಆಗಿತ್ತಂತ. 
ಚ 


೩೧ ವರಸದ ಹಿಂದ, ಅಂದ್ರ 
ಒಂದಾನೊಂದಂ ಕಾಲಕ್ಕ, 


ಇದ್ದಿ ೀತಂ ಇದ್ದಿ €ತಂ 
ಮಂಂಜಾನೆ ಬೆಳಗ ಹರದ ಮ್ಯಾ ಲ 
ಸೂರ್ಯಾ ನ ಬೆಳಕಿನಾಗ 
ಈ ಬಣ್ಣ ದ ಬಣ್ಣಾ ನೋಡನುಂ. 
ನೋಡ್ಯರ ನೋಡನಂ-ಅಂದ್ರ 
ಬೆಳಗ$ ಹರೀವಲ್ಲು | ಅವನೌನ, 
೩೧ ವರಸಾದ್ರೂ ಬೆಳಗ ಹರೀವಲ್ಲು & 


ಸ್ಯ 
ಮೂಡೋ ಸೂರ್ಯಾ ಮೂಡೋ ಟೈಮಿಗೆ 
ಮೂಡಲಿಲ್ಲಾ ಅಂದ್ರ, 
ಬೆಳಗ ಹರೀಲಿಲ್ಲಾ ಅಂದ್ರ... 
ನಾವ$ ಒಂದೊಂದಂ ಕಿಡೀ ಆಗಿ 
ದೀಪದ ಹುಳಾ ಆಗಿ ಕೊಳ್ಳೀ ದೆವ್ವ ಆಗಿ 


ಸಂಕ್ರಹಾಜ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ಮುಂಗಿಲಿನ ಹೊಟ್ಟೇ ಚರಕ್‌ ಅಂತ 
ಕೋಲ್‌ ಮಿಂಚಾಗಿ ಕೊರದ ಬಿಟ್ರ 


ಆ ಸೂರ್ಯಾನ ಹಂಗೂ ಹರೀತೇತಿ. 
ಬೆಳಗ ತಾನ8 ಹರೀತೇತಿ. 

ಕರೇ ಮುಗಲಾಗ ಕಲ್ಲಾಬಿಲ್ಲಿ 

ಆಗಿ ಹೋದ ಬಿಳೇ ಹಕ್ಕಿ 

ಮತ್ತ ನೆಲಕ ಬರತಾವು. 

ನೆಲಾ ಹಿಡಿದ ಹೂವಿನ ಪಕಳೀ 
ಹೊಟ್ಯಾಗಿಂದ ತಾಜಾ ಹೂ 
ಮತ್ತ ಅರಳಿ ಬರತಾವು. 


ಒಂದಾನೊಂದಂ ಕಾಲಕ್ಕಲ್ಲ; 
ಈ ಇವತ್ತಿನ 


ಕ್ಷಣಕ್ಕ. ೧೯೭೮ 
೪. ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 


pS 

"ಅಂತ ಯಾರಾದರೂ ಯಾಕಾದರೂ ಉದ್ದ ರಿಸಿದಾಗ 
ಏನೂ ಹೊಳೆಯದ ಏನೂ ತಿಳಿಯಿ 

ನನಗೆ ಕಣ್ಮಟ್ಟುವುದಂ 


ಒಂದಂ ಶಬ ವರಾತ್ರ. 
ಎ 


“ಸ' ಅಕ್ಷರದ ಕೊಂಬು ಮುರಿದಂ 

`ಆ' ಆಕಾರದ ಬಾಲ ಬಿಚಿ, 

ಅದರ ಬುಡಕ್ಕೆ “ವ'ದ ಬೆಣೆ ಬಡಿದಂ, 

“ತ' ಬರೆದಂ. 

ಅದರ ಮಂಂದೊಂದು ಸೊನ್ನೆ ಕೊರೆದಂ. 

ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿ. 

ಮತ್ತೊಂದಂ “ತ'ಕ್ಕೆ “ರ' "ಯ'ಗಳ ಜೋಡು ತೇಪೆ ಹೆಚ್ಚಿ 
ಸ್ವಲ್ಪ ದೂರ ಸರಿದಂ 


ಸೇಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಆಗತ್ಸ 6೯೯೭ ೭ 


ಕಲಾತ್ಮಕವಾಗಿ ನೋಡಿದರೆ 
ಈ ಶಬ ನಿಮ್ಮ ಕಣಿಗೆ ಬೀಳುತ್ತದೆ. 
ದಿ ೬ ''ಣ 


ನೋಡ ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ತೆ 

ಕೋಟೆ ಗೋಡೆಗಳಿಲ್ಲ ಕುಸಿದು ಕಂದಕದಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು 
ಸೊನ್ನೆ 

ಮಾತ್ರ ಖಾಯಮ್ಮಾಗಿ ಉಳಿದು 

ನಿಮ್ಮ ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಢಾಳಾಗಿ ಹೊಡೆಯುತ್ತದೆ. 

ಈ ಸೊನ್ನೆ-ಇದಕ್ಕೆ 

ಏನಂತೀರಿ ನೀವು? 

ವೇಶಾಂತಿಗಳು ಅದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವವೆಂದಾರು. 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು ಬ್ರಹ್ಮವೆಂದಾರುಂ. 

ಲಿಂಗಾಯತರು ಲಿಂಗವೆಂದಾರು. 

ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ ರು ಕೆಂಪು ಸೂರ್ಯನೆಂದಾರು. 
ದಲಿತರು ಕಪ್ಪು ಸೂರ್ಯನೆಂದಾರು. 

ಕವಿಗಳು ಹಂಣ್ಣಿವೆಯ ಚಂದ್ರನೆಂದಾರು. 

ಕಾಂಗೈ ಗಳಂ ತಮ್ಮ “೨೦” ಅಂಶದ ಉತ್ತರಾರ್ಧವೆಂದಾರು, 


ಇತಿಹಾಸ ಬಲ್ಲವರು 

ಈ ಸೊನ್ನೆ, ಪ್ರಪಂಚದ ಜ್ಞಾ ನ ಭಾಂಡಾರಕ್ಕೆ 
ಭಾತೀಯರು ಇತ್ತ ಭಾರೀ ಕಾಣಿಕೆ ಎಂದಾರ್ದ, 
ಎರಡೂ ಕಣ್ಣಲ್ಲಿ ಎರಡು ಸೊನ್ನೆ 
ತುಂಬಿಕೊಂಡ ನಮಗೆ ನಿಮಗೆ ಮಾತ್ರ 

ಈ ಸೊನ್ನೆ, 

ಕಳೆದ ವರ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಈ ವರ್ಷ 

ಪ್ರ ವರ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಮಂಂದಿನ ವರ್ಷ 

ದೊಡ್ಡ ದಾಗುತ್ತಲೇ ಇರುವ, 

ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಇರಂವ 


ನಮ್ಮ ಶೋಕ ಚಕ್ರ. 
೧೯೮೯ 


ಸಂಕ್ರವ%ಿ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ಚಿಂತನೆ 


ಬೇದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಆಅಪೌಯಷೆ ೀಯವೇ? 


ಎನ್‌. ಯಶವಂತ ಕುಮಾರ್‌ 


ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಭಾರತಕ್ಕೆ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಕ್ರಿ.ಪೂ. ೩೫೦೦ರ 
ಮುಂಚೆಯೇ ಯಗ್ವೇದ ಕಾಲದ ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗದ ನಾಗರೀಕತೆಯು ವ್ಯವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ 
ಹರಡಿತ್ತು ಎಂದ: ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿ. ಪೂ, ೩೫೦೦ ನಂತರದ ಕಾಲದ ಹರಪ್ಪಾ 
ಮತ್ತು ಮೊಹೆಂಜೋದಾರೋ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಉತ್ಪನನದಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಅವಶೇಷಗಳ್ಳ 
"ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ನಾಗರೀಕತೆಯ ಸಾಕ್ಷೀರೂಪಗಳಾಗಿವೆ. . ಆಗ್ಲೆಯೇ ಲಿಪಿಯು ಪ್ರಚಾ 
:ರದಲ್ಲಿತ್ತು. - ಭಾಷಾ. ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞ ರು ಭಾಷೋದಯವನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಿ 
ಸಿದ್ದಾರೆ. ದ್ದ 
ಹಬ್ಬಿಲಿ-ನೆಸಲಿ-ನೆಸುಬ್ಲಿಲಿ-ಚಿತ್ರಲಿಪಿ 
| 
ಹಃ ಹಬ್ಬಿ 


ಪೂರ್ವ ಇಂಡೋ ಯಂರೋಪಿಯನ್‌ 


ಇಂಡೋ ಯುರೋಪಿಯನ್‌ 


ಹ ವ ವ ವಾ ತಾ SN SEAS 


ಸಂತ ಗ vy ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ | 
ಸಂಸ್ಕೃತವು ಗೀರ್ವಾಣ ಭಾಷೆಯೆಂಂದಂ ನಮ್ಮ ಲಿನ ಒಂದಂ ನಂಬಿಕೆ. '. ಆದರೆ ಒಂದು 
'ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಸ ತವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರ ಭಾಷೆ ಷೆಯಾಗಿತ್ರು.. ಪ್ರೌಢವೂ, ವೀರ್ಯ 
ವತ್ತರವೂ, ಗ ಶ್ಭರಿತವೂ ಆದ ಈ ಭಾಷೆಯು. ವಿಶಾಲ .ಆರ್ಯಾವರ್ತದಲ್ಲಿ ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರ ಆಡು “ಭಾಷೆಯಾಗಿತ್ತು. 


ಸಂಕ್ರಮಣ. ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟೃ ೧೯೯೭ ೯ 


ಬಾ ು 2 ಪ ಬದಲಾವಣೆ, ಯಾಸ್ಕರಾ 
ಕಾಲಾನ.ಗತವಾಗಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಶಬ್ದ, ರೂಪ ಬದಲ N 


ಚಾರ್ಯರ ನಿರುಕ್ತದಲ್ಲಿನ ವಿವರಣೆ, ಪಾಣಿನಿಯ ವ್ಯಾಕರಣದಲ್ಲಿನ ವಿವರಣೆಗಳು ಈ 
ಮಾತಿಗೆ ಇಂಬು ಕೊಡುತ್ತವೆ. ಸಂಸ್ಕೃತದ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಾಟಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹುನಂ. ಸಂಸ್ಕೃತವನ್ನು ಪಾಣಿನಿಯು “ಭಾಷ:ಯಾಂ ಎಂದು 
ಹೇಳಿದಾ ರೆ. “ಭಾಷ್‌' ಎಂಬುದು ಮಾತನಾಡು ಎಂಬ ಥಃ ತುವಾಗಿದೆ. ಮತ 
ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾಗಿ ಬರೆದ ಜೈನ, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳೂ ಆಗಿನ ಜನ-ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿದ್ದ ಸಂಸ್ಕೃತ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿವೆ. 

ಹೀಗೆ ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಇಹ-ಪರ ಎರಡರ ಸಾಧನೆಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತವು 
ಮಾಧ್ಯಮ ಭ:ಷೆಯಾಗಿ ಹರಡಿತ್ತು. ಆರ್ಯಾವರ್ತವೆಂದರೆ ಇಂದಿನ ಭಾರತದ 
ಭೌಗೋಲಿಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಮನಃಪಟಲದ ಮುಂದೆ ತಂದುಕೊಳ್ಳೆಬಾರದು. 
ಸುಮಾರು ೬-೭ ಸಾವಿರದ ವರ್ಷಗಳಷ್ಟ ಹಿಂದಿನ ಆರ್ಯಾವರ್ತದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೇ 
ಬೇರೆ. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿವ್ದಿರಬಹುದಾದ ಆರ್ಯರ ನೆಲೆಯ ಭೌಗೋಲಿಕ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯನ್ನು ಇದವಿಂತ್ವಂ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದಷ್ಟು ವಿವಾದಿತವಾದ ವಿಷಯದಾಗಿದೆ. 
ಆರ್ಯರ ಮೂಲನೆಲೆ, ಆರ್ಯಾವರ್ತದ ಖಚಿತ ವಿಸ್ತಾರ, ಆರ್ಯರು ಹರಡಿದ್ದಿ ರಬ 
ಹುದಾದ ಇತರ ದೇಶಗಳು, ಅವರ ಭುಷೆಯ ಹಾಗೂ ಲಿಪಿಯ ಉಗಮ--ವಿಕಾಸಗ 
ಳೆಲ್ಲವನ್ನು ಜಗತ್ತಿನ ಅನೇಕಾನೇಕ ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾ ವಿದ್ವಾಂಸರು, ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಪಂಡಿ 
ತರು, ಇತಿಹಾಸಕಾರರು, ಸಂಶೋಧಕರು ಮೊದಲಾದವರಿಂದ ಚರ್ಚಿಸಿ, ಮಂಧಿಸಿ, 
ಸಂಶೋಧಿಸಿ ವಿಘುಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿಯನ್ನೆ ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಲೇಖನವು 
ಈ ವಿಷಯಗಳಿಂದ ಹೊರತಾದುದಾಗಿದೆ. 

ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಗೀರ್ವಾಣ ಭಾಷೆಯಾದ ಸಂಸ್ಕೃತದಲ್ಲಿ ಮನುಕ ಲಕ್ಕೆ ದೈವದತ್ತ 
ವಾಗಿ ಬಂದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತು ಎಂಬುದು ಶತಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಬಂದ ದೃಢ 
ನಂಬಿಕೆಯಾಗಿದೆ. ವೇದಗಳನ್ನು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದೇ ನಂಬಿರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ವಾದಿಗಳು ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅನಾದಿ ಕಾಲದ ದೈವ ಸೃಷ್ಟಿಯೆಂದೇ ತಿಳಿದಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಪೌರಂಷೇಯ ಎಂದರೆ ಏನೆಂಬುದು ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದ ವಿಷಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಆದರೂ 
ಅದರಿಂದ ಧ್ವನಿತವಾಗುವ ವಾಚ್ಯುರ್ಥವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದರೆ ಅಪೌರುಷೇಯ ಎಂಬಂ 
ದರ ಅಂತರಾರ್ಥದರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಪೌರ:ಷೇಯ ಎಂದರೆ ಪು ಂಷನಿಂದಲ್ಲದಂ 
ದೆಂದೇನೋ ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ ನಿಜ: ಆದರೆ ಮನುಷ್ಯ ಸ ಪ್ರಿಯದಲ್ಲವೆನುವ ಬದಲು 
ಅಪೌರುಷೇಯ:ವೆ:ದೇಕೆ ಹೇಳುವ ಪರಿಪೂಠವಿಡೆ ? 

ನಮ್ಮದ: ಪುರ.ಷ ಪ್ರಧಾನ ಸಮಾಜ. ಮೇಲಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ವೇದಾಧ್ಯಯನ 
ಅಧಿಕಾರವಿಲ್ಲ. ಇವರಿಂದಾಗಿ ವೇದಾಧ್ಯಯನಕ್ಕೇ ಅನರ್ಹರಾದ ಪ್ರೀಯರು ವೇದ 
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ರಚನೆಯ ಮಾತಂತೂ ದೂರವೇ ಉಳಿಯುತ್ತದೆ. ಆಗಿನ ವೇದಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಸ್ತ್ರೀ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಅರ್ಹತೆ, ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳು ನಂತರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೂಯಿತೆನಲ್ಲವುದು ಸರ್ವವಿ 
ದಿತವಾಗಿದೆ. ವಯ:ಸ್ಕನಲ್ಲದ ಗಂಡು ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅಪ್ರಾಪ್ತ ಬಾಲಕನೋ, 
ಮಗುವೋ ಆಗಿರುತ್ತಾನೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅವನು ಪುರುಷನಲ್ಲ. ಆದುದರಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತ 
ವಯಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದ ಗಂಡು ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಪುರುಷನೆನ್ನಬಹುದು. ಅಂದರೆ, ಒಬ 
ವಯಸ್ಕ, ವಿದ್ಯಾವಂತ, ಸಜ್ಜ ನನಾದ ಗಂಡಸು ಬುದ್ಧಿ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಮಾಡುವ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬೆಲೆಯಿದೆ. ಅಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾರಿಂದಲೂ ಇಂತಹ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸೃಷ್ಠಿ ಯಾಗಿಲ್ಲ ಎಂದು ನಾವು ಅರ್ಥೈಸಬಹುದು. ಒಂದು ವಿತಂಡವಾದವೂ ಇದೆ. 
“ಪುರುಷ' ಎಂದರೆ ಪರಮೇಶ್ವರನಿಗೂ, ಕೆಲವು ಗ್ರಹಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅರ್ಥ 
ವಿದೆ, ಹಾಗೆಂದರೆ ಇದು ಶಿವನಿಂದಲೂ (ಪುರುಷ) ಸೃಷ್ಟಿಯಾದುದಲ್ಲವೆನ್ನಬಹ-ದೇ ? 
ವಿತಂಡವಾದವು ಈ ಲೇಖನದ ಗಂಭೀರವಾದ ಚಿಂತನೆಗೆ ಹೊರತಾದುದಾಗಿದೆ. 
ಒಟ್ಟೆ ನಲ್ಲಿ ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಮನ.ಷ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲವೆನ್ನು ವುದು ಇದರ ಅಂತರಾರ್ಥ 
ವಾಗಿದೆ. 

ಹಾಗಾದರೆ ಈ ವಿಫುಲವಾದ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಯು ಅಪೌರುಷೇಯವ ದಲ್ಲಿ 
ಅದು ಯಾರಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿತು ? ಹೇಗೆ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಉಳಿದು ಬಂದಿದೆಯೆಂಬುದು 
“ತಕ್ಷಣದ ಪ್ರಶ್ನೆ. 


ಅನಾದಿಯೂ, ಕಾಲಾತೀತವೂ ಆದ ಈ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಂಪತ್ತು ಭೂಮಿಗಿಳಿದು 
ಬರಲಂ ಒಂದು ಸಾಧನವಂತೂ ಬೇಕು. ವೇದವು ಸ್ವಯಂಭು ಅಲ್ಲವೆಂದಾದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಸೃಷ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣ ಕರ್ತೃವು ಇರುವುದಂತೂ ಖಚಿತ. ಅದು ಪುರುಷನು ಅಲ್ಲ 
ವೆಂದ ಮೇಲೆ ದೇವರೇ ಇರಬೇಕು ಎಂದಂತಾಯಿತು. ಹಾಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ, 
ದೇವ ಸೃಷ್ಟಿಯ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಲೌಕಿಕ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೂ 
ಒಂದು ಸಾಧನದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಜ್ಞಾನಿಯ ಬಾಯಿಂದ ಹೊರ 
ಬಿದ್ದ ಈ ಅಮೂಲ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯವು ವಾಗ್ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಾರವಾದಮೇಲೆ 
ಲೌಕಿಕವಾಗಿ ಹೇಳುವಾಗ ಆ ಜ್ಞಾ ನಿಯ ಹೆಸರನ್ನು ಮುಂದಿಡುವುದು ಸಹಜವೂ 
ಹೌದು ಸಮಂಜಸವೂ ಹೌದಂ. ಹಾಗಾದರೆ ಇದು ಯಾವ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅಪೌರು 
ಷೇಯ ? ಇದನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿ-ಅರ್ಥೈಸಿ ನೋಡೋಣ. 

ವೇದಕಾಲೀನ ಖುಷಿಗಳು ನೀಡಿರುವ ಸೂಕ್ತಗಳು ಅವರಿಂದ ರಚಿತವಾದುದೆಂದು 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ದಾಖಲಾಗಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅಂತಹ ಖುಷಿಗಳನ್ನು ಮಂತ್ರ ದ್ರಷ್ಟುರರೆಂದು 
ಸಂಬೋಧಿಸಲಾಗಿದೆ, ಅವರಿಗೆ ದ್ರಷ್ಟೃ ಎಂದು ಹೆಸರು. 'ದೃಷ್ಟಿ' ಎಂಬ ಪದ 
ದಿಂದ ಜನ್ಯವಾದ ಪದ ಭೇದಗಳಿವು. ದೃಷ್ಟ ಎಂದರೆ ನೋಟ, ದರ್ಶನ, ಅರಿಯ 
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ಜ್‌ ಷೆ. ಎನುವುದೂ 
ಲ್ಪಟ್ಟ, ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಹೊಂದಿದ -ಎಂದು ಅರ್ಥ ಬರುತ್ತದೆ. ದ್ರಷ್ಟೃ ಎನ್ನುವು 
ಖಿ 


ಸಹ ನೋಡುವವನೂ, ಎದುರಿಗೆ ಸಾಕ್ಷಾತ್ತಾಗಿ ಕಾಣುವವನು 
ಗುತ್ತದೆ. 
ಯಷಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಪಃಶೃಕ್ರಿಯಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮ! ಜ್ಞಾ ನವಾದಂತಹ ವೇದಗಳನ್ನು se 
ಕೊಂಡರು ಹ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಆ Bs ದ್ರಷ್ಟಾ 
ರರಾದರು. ಅಂತಹ ಯಷಿಗಳಿಂದ ಪಡೆದುಕೊಂಡ ಶಿಷ್ಯರು, ಶ್ರುತರ್ಷಿ ಗಜ! 
*ವಿದ್‌' ಎಂದರೆ ತಿಳಿ-ಅರಿತುಕೊ ಎಂಬ ಧಾತುವಿನಿಂದ, “ವೇದ” ಪದವು ಮೂಡಿ 
ಬಂದಿದೆ. 

ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ನಿತ್ಯ ಸತ್ಯವಾದ, ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ಇರುವಂತಹ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನ ಸಂಬಂಧ 
ವಾದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತಪಸ್ಸಾಧನೆಯಿಂದ ತಾವು ಅರಿತು ನಂತರ ವೇದ 
ಸೂಕ್ತಗಳ ಮೂಲಕ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಬೋಧಿಸಿದರು ದ್ರಷ್ಟು ರರೆನಿಸಿಕೊಂಡ ಜ್ಞಾ ಜಾ' ನವಂತ 
ಯಷಿಗಳು, ಈ ಬೋಧನೆಯನ್ನು ವೇದಭಾಗವೆಂದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ಸಬಹು ದು. 

ಪ್ರ ಆಪೌರುಷೇಯವಾದವನ್ನು ಇಂದಿನ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾದ ಸತ್ಯಾನ್ವೇಷಣೆಗಳಿಗೂ 
ಹೀಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಹೇಳಬಹುದು. 


ಧೂಮಿಗೆ ಗುರುಶ್ವಾಕರ್ಷಣ ಶಕ್ತಿಯಿದೆಯೆಂದು. ಸಾರಿದ ಐಸಾಕ್‌ ನ್ಯೂಟನ್‌, 
ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸಿದ್ದಾ ರವನ್ನು ಸಾರಿ, E= MC? ಎಂಬಂವ ಸೂತ್ರ ಬೋಧಿಸಿದ 
ಐನ್‌ಸಿ ಸ್ಟೀನ್‌, ನಹ ಅತ್ಯು ಪಯುಕ್ತ ವಸ ಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿದು ಜಗತ್ತಿಗೆ ' 
ನೀಡಿದ. ಥಾಮಸ್‌ ಆಲ್ವಾ ವಿಡಿಸನ್‌ ಕ್ರಿ.ಶ ೧೬೮೦ ರಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಗಳ ಚಲನಾ 
ನಿಯಮ ಸಾರಿದ ಕೆಪ್ಸರ್‌, ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಸ ೃಷ್ಟಿಕರ್ತರಲ್ಲ. ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿರುವ ಈ ಸ ಸತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಅರಿತು, ಗುರುತಿಸಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ : ಸುಂದ ದ ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ! 
ದ್ರಷ್ಟಾ ರರೆನ್ನ ಬಹಃದು. 


2188 ನೀರು ಎಂಬುದು ಒಂದು ಸತ್ಯ ಸಂಗತಿ. ನಾವು ಸಯಲ, ತಿಳಿಯದಿರಲಿ; | 
ಒಂದು . ಜಲಜನಕ ಹಾಗೂ ಬ ಆಮ್ಲಜನಕದ... ಕಣಗಳು ಕೂಡಿದಲಿ ನೀರಂ 
ಉಂಟಾಗುವುದು ಸತ್ಯ. ನಮಗೆ ತಿಳಿದದ್ದು. ಇತೀ ಆದರೂ ಕುತ್ತ | 
ಅವೆರಡು ಇದಾ ಿ ಗಿನಿಂದಲೂ ಇದೆ, 4 ಹ 


ಒಂದು ಸತ್ಯ ವನ್ನು ತಾನು ಅರಿತು ಹೊರಗೆಡವದಿದ್ದ ಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊ ಬ್ಬನು _ಇನ್ನೆ ಧೊ | 
ಅದನ್ನು ಇತ್ತಿ ಕಂಡುಕೊಂಡು ಪ್ರಚುರಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇಂತದೇ ನಧಿ 
ಯಿಂದಲೂ ಬಂದಿರುವ ಜಾಗತಿಕ ಸತ್ಯ. ಇದೇ ಅರಿವು. ಪ ಪ್ರಚ ಚುರ ಮಾಡುವವನು 
ತಾನು ಅರಿತಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ತಾನು ಕಂಡುಕೊಂಡಿದ ನ್ನು ವಿವರಿಸಿ ನಿರೊಪಿ 
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ತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ಆ ಅರಿವು ಅಥವಾ ಸತ ವು ಪ್ರಕಟವಾಗಲು ಅವನು ಸಾಧನ 
ತ್ರ ಆ ಅರಿವೇ ವೇದವು. ಆ ಸಾಧನವೇ ಮಂ ತ್ರಿ ದ್ರ ಬ್ರಿ 


ಬ್ರ ಆರ pe 
ಅಥವಾ ದೃಷ' ., 
we ಗ ಒಲಿ 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ಕ್ರಗಳೆನ್ನು ಹೇಳುವಾಗ ಅದರ ದೇವತೆ, ದ ದ್ರಷ್ಟಾರ, 
ದಸ್ಸು ಹೇಳಿಯೇ ವಣಂದಂವರೆಯಬೇಳಿನು; ವುದೂ ಆ ಕಾಲಬಿಂಬಲೂ ನ 
ವ ವತಿ, ಇದ ದಕ್ಕೆ ವ್ಯಾ ಚ ವೇಸಗಳು « ಅಪೌರ:ಪೇಯ ವೆನು ಸಪುದಾರಲ್ಲಿ 
ರ ದ್ರಷ್ಟು ರರ ಹಸರ ನ ಪ್ರಯೋಗದ ನಿಯಮವೇಕೆ ? ವೇದದಲ್ಲಿನ ಸತ್ಯಾಂಶ 
ಳು ದೇವರು. ನೀಡಿದ್ದು. ಅದು ಮುಖ್ಯವೇ ಹೊರತು ಅದನ್ನು 8 ಹೇಳಿದವರ 
ಸರು ಪ್ರಮುಖವಾಗಿಟ್ಟು ಅನಿತ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು, ಬಂದಂದೇಕೆ? ಆ 
ಷಿಯು ಕೇವಲ ಸೋ ದರ್ವಿ ಎಂತಾದರೆ ಅಲ್ಲಿನ. ವಿಷಯ ಮಾತ್ರ ಮಂಖ್ಯ, 

ನರೆ, ಮುಕ್ತ ವವಾಗಿ ದ್ರಷ್ಟಾರ ನನಿಗೆ ಬಹಳ. ವ್ರಾಮುಖ್ಯವಿದೆ.. ಬ್ರಹ್ಮರ್ಷಿ ಗಳ 
ಸರುಗಳೂ ಈ ಮಂಡಲಗಳಲ್ಲಿ ಬೌದ್ದಿ ಕ ಮಟ ಟ್ರಿದಲ್ಲಿ ಚಿಂತನ, ಮಂಥನಗಳು 
ಬಹಳ ಅಮೂಲ್ಯ ಹಾಗೂ ಮಹತ ತದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಇದನ್ನೆ ನಾವು ತಪಸ್ಸು ಎನ್ನಬ 


ಹುದು. ಸ್‌ ಜ್ಞಾನ ನಿಗಳಿಂದ ಆಂಷ್ಕಾ ರಗೊಂಡ ತಾತ್ವಿ ಕ ವಿಚಾರ ರಗಳು Se 


ಗೂಢವು : ಆಗಿರುವುದರ ಜತೆಗೆ ಸತ ಹದ್ದಾರ, ರ, ಲೋಕ ದ್ದ ರದ ಕಳಕಳಿಯೂ 
ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ, ಇದರ ಮಹತ್ವ ವೇ ಇದನ್ನು ದೈವದ ಮಸಿ ಬಟ್ಟ ಏರಿಸಿದೆ. ವೇದ 
ಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯ ಆಲಿವೆಂದಾಕ್ಷ ಕ 'ಆದರ ಮಹಃ ಸಾಗ ಲಿ ರ ಗೌರವ 
ವಾಗಲಿ ಕಡಿಮೆಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮಾನವನು ಹ ಗರಿಷ್ಟ ಮಟ್ಟಕ್ಕೇರಿ 


ಉದ್ದಾರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲನೆಂಬುದರ ಗರಿಮೆ ಯಿದರದು. ಹ ದೈವಾನ:ಗ್ರಹ 
ಕಾರಣವೆಂದು, ಆಸಿ ಧನು ನಂಬುವುದನ್ನು ಯಾರೂ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಇದು.ನಂಬಿ 
ಕೆಯ, ನಿಷ್ಠೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ-ಅಷ್ಟೆ. 

ವೇದಗಳ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನೇ ಒಪ್ಪದವರು ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ಇದ್ದಾರೆ, ಅವರಂ 
ಗಳು ಈ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಕ್ಕೆ ಮಂಡಿಸಿರುವ ವಾದಗಳಿಗೆ ಉತ್ತರಿಸಿರುವ ಪೂರ್ವ 
ವೂಮಾಂಸಕಾರರಾದ ಮಹರ್ಷಿ ಜೈಮಿನಿಗಳು ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಕುರಿತ) 
ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ಬರೆದಿದ್ದಾ ರಬ್ಲದೆ 5 ಸಮರ್ಥನೀಯ. ಸಮಾಧಾನವನ್ನೂ 
ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 

ವೇದ ಫರ್ಪವೆ ಮೂಲತಃ ಪ್ರಕೃ ತ್ರಿ ದೇವತಾವಾದ. ಇದನ್ನೆ ಆಂಗ್ಲೆ ರಂ ಆಂಥ್ರೋ 
ಫೋಮೋರ್‌ಫಿಸಂ (Kiithiobdmotphisra} ಮದ ಕೆಯುತ್ತಾ ನ: 
ಸವಿತೃ, ವರುಣ, ವಾಯು, ಅಗಿ. ಚೆಂದ್ರ, ಉಷಸ್‌, ಮಿತ್ರ, x ಅಪಃ, ಪೃಥ್ವಿ, 
ಸೋಮ ಮೊದಲಾದ ದೇವತೆಗಳು ಪ್ರಕೈ ತಿಯಲ್ಲಿ. ಕಾಣಬರುವ ನಿವಿಧ ೫ ಶಕ್ತಿ ದೇವ 
ತೆಗಳು. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಆಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ ಟಕ 


ವೇದಗಳಲಿ ಅಡಗಿರುವ ಸೃಷ್ಟಿಯ, ಪ್ರಕೃತಿಯ, ಮಹತ್ವ , ಖಗೋಳ-ಆಕಾಶಕಾಯ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಜ್ಞಾನ ಭಂಡಾರಗಳನು ನ್ನು ನಾವು ಹುಡುಕಿ ತೆಗೆದ ದಷ್ಟೂ ದೊರೆಯುವ 
ವಿಫುಲ ಸಾಮಗ್ರಿ ಇದರಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದೆ. 


ವೇದದಲ್ಲಿ ಕಠ, ಕುಥುಮ, ತಿತ್ತಿರಿ, ಪಿಪ್ಪಲಾದ, ಮುದ್ಗಲ ಮೊದಲಾದವರು ವೇದ 
ಶಾಖಾ ಕರ್ತೃಗಳಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧ ರಾಗಿರುವುದು ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂಬ 
ವಾದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇವರು ಪ್ರಚುರ ಕರ್ತ್ರೃಗಳೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಮಾತ್ರ ಹಾಗೆ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆಯೆಂದು ಸಮಾದಾನವನ್ನೂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 


ಷಡ ರ್ಶನಗಳೆಂದು ಪ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ಸ ಎಂಖ್ಯ, ಯೋಗ, ನ್ಯಾಯ, ವೈ ಶೇಷಿಕ, ಪೂರ್ವ 
ಹಾಗೂ ಉತ್ತರ ವೊಮಾಂಸ ದರ್ಶನಗಳು ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿವೆ. 
ವೇದ ಪ್ರಾಮಾಣ್ಯವನ್ನು ನಂಬದಿರುವ ದರ್ಶನಗಳನ್ನು ನಾಸ್ತಿಕವೆಂದು ಆಗೆ ಯೇ 

ಕಿ ಇ ಹೆ ಮಿ ಗಿ 
ವಿಭಾಗ ಮಾಡಿದ್ದಾ ರೆ. 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ವಿಚಾರ, ಖಗೋಳ ಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನ, ಸಾವರಾಜಿಕ ಜನಜೀವನ ವಿಷಯಗಳು 
ಅಡಗಿದ್ದರೂ ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ ಆರ್ಥವೃತ್ತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವೆಂದು | 
ಪ್ರಾಚೀನಿ- ಅರ್ವಾಚೀನರೆಲ್ಲರೂ ಒಪ್ಪುತ ಚ ಜ.1. ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರ, 
ಮಂಥನ, ಅನುಷ್ಕಾ ನಾದಿಗಳಿಗೆ ವೇದಗಳು ಪ್ರುಮಾಣ್ಯ -ಆಧಾರವೆಂದು ಆಧುನಿಕರೂ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಆಧ್ಯಾತಿ ಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿನ ನಿತ್ಯ ತ್ವ ದ 
ಬಗ್ಗೆ ವ ಆಧುನಿಕರ ವಿವಾದವಿಲ್ಲ. 


ವೇದಗಳು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಆಧುನಿಕರು ವೇದಕ್ಕೆ ಕೊಟ್ಟಿ ರುವ 
ವಂಹತ್ವ, ಗೌರವ, ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಏನೋ ಅಸಹಜದ ಸಷ ಆವರಿಸಿದಂತೆ 
ಆಗುತ್ತ. ದೆ. ಆಧುನಿಕ ಮತವಿಂಡಿದೆ. 


ವೇದಗಳು ಈ ಜಗತ್ತಿ ನಲ್ಲಿ ಅತೀ ಪ್ರಾಚೀನವಾದಂತಹ ಆಧ್ಯಾ ತ್ಮಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ. ಅದ 
ರಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕತೆಯು ಪ ಪ್ರಧಾನವಾದರೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಹ; ಜರು | 
ಉಲ್ಲೇಖ, ಜು ಶಾ ಸ್ತ್ರ ಜ್ಞಾ ನ, ವಿಶ್ವಸೃಷ್ಟಿ ಮೊದಲಾದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅಂಶ . 
ಗಳು, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಜನಜೀವನದ ಬಗೆ ಬೆಳಕು ಚೆಲುವಂತಹ 
ಪ್ರಮಾಣಗಳು ಮೊದಲಾದವುಗಳಿರುವ ಅಪೂರ್ವ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಾಶಿ ಇದು. ಆಗ್ಗೆ 
ಮಾನವನು ಸಾಧಿಸಿದ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿ ಕ ಪರಾಕಾ ಷ್ಠ ತೆಯನ್ನು , ಪೂರ್ಣ ಜಾ ನವನ್ನು ಪಡೆ 
ಯಲು ನಾವು ಇಂದು ಕೇವಲ ಪ್ರಯತ್ನಿಸ ಸಬೇಕಪ್ಪೆ €, ಅಂತಹ ವಿಫುಲ ಸಾಹಿತ 
ಸೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸಹಸ್ರಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಸ ಸಾಧಿಸಿದಾ ರೆ 
೦ಎ 


೧೪ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ್ರ ೧೯೯೭ 


ಗ್‌ ಸೂಕ್ತಗಳು ಉಳಿದವುಗಳಿಗಿಂತ ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಪುರಾತನವಾದುದು. 
ಲ್ಕು ವೇದಗಳಲ್ಲಿನ ಸೂಕ್ತಗಳು ಒಂದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿ ಬಂದವುಗಳಲ್ಲ ಎಂಬು 
fh ಸರ್ವವಿದಿತವಾದ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಯಗ್ವೆ €ದ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ೨ ರಿಂದ ೮ನೇ 
ಂಡಲದ ಸೂಕ್ತಗಳು ಪ್ರಾಚೀನವಾದವುಗಳು. 'ನಿನೆಯ ಹಾಗೂ ಉಳಿದ ಮಂಡ 
ಗಳ ಸೂಕ್ತಗಳು ನಂತರ ರಚಿಸಿದವುಗಳಾಗಿವೆ. ವಿವಿಧ ಖುಷಿಗಳಿಂದ, ಅನ ನ 
೦ದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಈ ಸೂಕ್ತಗಳಲ್ಲಿ ದೇವ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ, 
ಇಹ-ಪರ ವಿಚಾರಗಳು ಅಡಕವಾಗಿವೆ. 

ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಸೂಕ್ತಗಳಿವೆ. ದಾನ, ಔರ್ಧ್ವ 
ದೈಹಿಕ ಕ್ರಿಯೆ, ಅಕ್ಷ, ವಿವಾಹ, ಐತಿಹಾಸಿಕ, ಅಭಿಚಾರಕ, ಬದುಕಿನ ನೋವು ಮೊದ 
ಲಾವವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸೂಕ್ತಗಳಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದರೆ ನಂಬಲಾಗ 
ದೆನಿಸುತ್ತದೆ. 'ಕಂಡು, ಕೇಳಿ, ಅನುಭವಿಸಿದ ಲೋಕ ವ್ಯ ವಹಾರದ ಹಲವಾರು ವಿಷ 
ಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ೦ತೆ ವಿವರಣೆ, ನೀತಿ ಪರುವ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಅಂದಿನ 
ಜ್ಞಾ: ನಿಗಳು ಜಗತ್ತಿ ಗೆ ನೀಡಿವ ಉಪದೇಶವಾಗಿವೆ. ಇದನ್ನೂ ದೇವರು ಅನ 
ಯಿಂದ ಸೃಷ್ಟಿ ಸಿಟ್ಟಿದ್ದಾ ನೆಂದರೆ ಅದು ವೇದಕ್ಕೆ ಗೌರವ ಹೆಚ್ಚಿ ಸುವ se 
ಔಚಿತ್ಯ ವೊರಿವಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ- 

ಒಬ್ಬ ಜೂಜುಕೋರನ ಪರಿತಾಪದ ಸ ಶ್ರಗತವಾದ ದುಃಖದ ಮಾತುಗಳಿರುವ ಸೂಕ್ತ 
ಗಳು ಹೇಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯವಾಗಬಲ್ಲವು ? 


“ನಮಾ ಮಿಮೇಥ ನ ಜ ಹೀಳ ಏಷಾ 

ಶಿವಾ ಸಖಭ್ಯ ವಿತ ಮಹ್ಕ ಮಾಸೀತ್‌! 

ಅಕ್ಷಸ್ಯಾಹ ಮೇಕ ಪರಸ್ಯ ಹೇತೋ: 

ಅನುವ್ರತಾಮೆಕ ಜಾಯಾಮರೋಧವರ್‌” 

[೫-೩೪-೨] 

“ರೂ ನನ್ನ ಮಡದಿ ನನ್ನ ಮೇಲೆ ಕೋಪಗೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ. ನನ್ನ ನ್ವು ಅವಮಾನ ಪಡಿಸ 
ಲಿಲ್ಲ; (ಈ ದುಷ್ಟ ಪದ್ಧ ತಿಯವನು ನನ್ನ ಪಠ ಎಂದು ಲಿ ಪಡಲಿಲ್ಲ. ) ನನಗೂ, 
ನನ್ನ ಜೂಜುಕೋರ ಮಿತ್ರರಿಗೂ ಸುಖವನ್ನೆ € ಉಂಟು ಮಾಡುತ್ತಿದ ದ್ವಳಂ. ಇಂಥ 
ಹಾಂ ಪತ್ನಿಯನ್ನು (ದಾಳದ ಆಟವೊಂದರ) ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ನಾನು ಓಡಿಸಿ 
ಬಿಟ್ಟಿ ದ್ದೆ ನೆ. 


ಜೂಜಾಡಿ ಸರ್ವಸ್ವ ವನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡವನ ಸ್ಥಿತಿಯು ಎಷ್ಟು ಅಪಮಾನಕರವಾ 
ದುದು ವಂದು ೧೦-೩೪- ೧೦ ಮಂತ್ರದಲ್ಲಿದೆ. ೧೦ನೇ ಮಂಡಲದ ೩೪ನೇ ಸೂಕ್ತ 
ದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗೆಯ ೧೩ ಮಂತ್ರಗಳಿವೆ, ಅಣ್ಣ -ತಂಗಿಯರು ಮದಂವೆಯಾಗಬಾರದೆ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಶ್ಚ ೧೯೯೭ ೧೫ 


ನ್ನುವ ಯಮ, ವಂಮವೆಯಾಗಬೇಕೆನ್ನುವ ಯಮಿ-ಈ . ಈರ್ವರ ಸಂವಾದ 
೫-೧೦-೧ ರಿಂದ ೧೪ ರಲ್ಲಿನೆ, ' ಅಲ್ಲದೆ ೧೦ನೇ ಮಂಡಲನವ ೧೦೮ನೇ ಸೂಕ್ತದಲ್ಲಿನ 
೧೧ ಮಂತ್ರಗಳು ಸರಮಾ ಎಂಬ, ಇಂದ್ರದೂತಿ ಹಾಗೂ ವಲ್ಲನೆಂಬ ರಾಕ್ಷಸನ ಭಟ 
ರುದ ಪಣಿಗಳೆಂಬ ಅಸುರರ ನಡುವಣ ಸಂವಾದವಾಗಿದೆ, ಹಸು ಕದಿಯುವ ಪ್ರ ಪ್ರವೃ 
ತ್ತಿಯು ಆಗ್ಲೆ ಇದ್ದುದನ್ನು ಇದು ಸ ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಇದು ಹೇಗೆ ಅಪೌರುಷೇಯ 2 


ಅಗ್ನಿ ಮತ್ತು ದೇವತೆಗಳ ಸಂವಾಪ ೧೦-೫೧-೧ ರಿಂದ ೯ ರ ವರೆಗಿನ ಮಂತ್ರಗಳ 
ಲಿದೆ, ಹವಿರ್ವಹನ ಮಾಡಲೊಪ್ಪದ ಅಗ್ನಿಯಂ ಜಲಸ್ತಂಭನ ಮಾಡಿ ಕುಳಿತಿರಲು 
ದೇವತೆಗಳು ಅವನನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು : ಬಂದು: ಪ್ರಧಾನ ಭಾಗ ಕೊಡಲೊಪ್ಪಿ 
ಕರೆತರುತ್ತಾರೆ. 
ಅಗಸ್ತ್ಯ-ಲೋಪಾ ಮುದ್ರರ ಸಂವಾದ: ೧-೧೭೯-೧ ರಿಂದ ೬ರ ವರೆಗಿನ ಮಂತ್ರಗ 
ಛದ್ಲಿದೆ, ಸಂಸಾರ ಸುಖ ಬಯಸುವ ಲೋಪಾಮುದ್ರ ಅಗಸ್ತ್ಯ ಎನನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಸುತ್ತಾಳೆ. 
ವಿನಾದ-ಸೂಕ್ತಗಳು ೧೦-೮೫ ರಲ್ಲಿನ ೪೭ ಮಂತ್ರಗಳಲ್ಲಿವೆ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮಾನವಾ 
ನುಧವದ ಮೂಸೆಯಿಂದ ಬಂದ ಉಪನೇಶ, ನೀತಿ ಬೋಧೆ, ರೀತಿ-ರಿವಾಜುಗಳು. 
ಅುತರಿೀರ್ಥವು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕವೆಂದು ಯಾಸ್ಮರು, ಶೌನಕರು ನ್ಯಾಯ: ಸಮರ್ಥಿ 
ಸುತ್ತಾರಾದರೂ ಮೇಲ್ಮುಖದಲ್ಲಿ ಉತ್ತಮ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವ ಹಾರದ ಚಿತ್ರಣವಿದೆ. ಇವೆ 
ಲ್ಲವೊ ಹೇಗೆ ಆಪೌರುಷೇಯವಾಗಬಲ್ಲವು 9 


ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಭಾಗಗಳು ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತ ವೆಂದು ಹೇಳಿದರೂ ಅದೂ ಎವಾದಾಸ್ಪ ದವಾ 
ಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ವೇದ ಸೂಕ್ತ ಗಳಲ್ಲಿ ಈವರೆಗೂ ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತವೆಂದಾಗಲಿ, ಮೂಲ 
ದಲ್ಲಿಲ್ಲವೆಂಬುದಾಗಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಸೂಕ ಕ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳು ಆ. 
ಷೇಯವೆ:ದು, ಉಳಿದ್ದವು ಪೌರುಷೇಯವೆರದೂ ಮನಃ  ವರ್ಗೀಕರಣವೂ ಪ್ರ 
ಯಂಲ್ಲಿಲ್ಲ, | 


ದೇವರ ಒಂದು ಶಕ್ತಿ. ಶಕ್ತಿ ಯ ವಿಶ ಶೈ ರೂಪವು ಮಾನವ ಕಲ ರ) ನಾತೀತವಾದುದಾಗಿದೆ. 
ಶಕ್ತಿಯಿಂದಾಗುವ ` ಕಾರ ವು ಶಿ ಶಕ್ತಿಯು. ಅನಾದಿ-ಅನಂತ-ಅಪರಿಮಿತ 
ಹಾಗೂ ಅನುಪಮವಾದಂತಹುದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ- 


ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿನ ' ಮಾನವ; ಕಂಡುಕೊಂಡಿರುವ ನಕ್ಷತ್ರ ಪುಂಜಗಳು . ಅಸಂಖ್ಯವಾಗಿವೆ. 
ಕ ನಕ್ಷತ್ರ ಪುಂಜದಲ್ಲೂ ಲಕ್ಷ-ಕೋಟಿ ನಕ್ಷತ್ರಗಳಿವೆ. ಇಂತಹ ಅವನಾಗ ತರ 
ನಕ್ಷತ್ರಗಳಲ್ಲಿನ ಒಂಡಂ ಸಿರು ತ ತಾರೆ. ನಮ್ಮ. ಸೂರ್ಯ, ಅವನಿಗೆ ಒಂಬತ್ತು ಗ್ರಹ 
ಗಳು. ಅನರಲ್ಲಿ ಒಂದು. ಗ್ರಹದಲ್ಲಿನ. ಜೀವಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಸಹಸ್ರಾರು ಕೋಟಿಯ. ಷ್ಟಿ ದೆ. 
ಇವೆಲ್ಲವೂ: ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ತಮ ಬ ಅಕ್ಷದಲ್ಲಿ ಪ್ರರಿಭ್ರಮಣ ಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ, 


೧೬ 
೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ಡೀ ನಕ್ಷತ್ರ ಪ್ರ ಪುಂಜವೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಗತಿಯಲ್ಲಿ ಸುತ್ತಾತ್ತವೆ. ಇದೆಲ್ಲ ಶಕ್ತಿಯ ವಿಶ 
ಪದ ಸ್ವಲ್ಪ ಪರಿಚಯ ಮಾತ್ರ. ಹೀಗೆ ನಿಸರ್ಗ-ಪ್ರಕೃತಿ-ದೇವರು-ಶಕ್ತಿಗ ನೆ 
೦ದೇ. ಆದರೆ ಹಲವಾರು: ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ರವೆ. . ನಮ್ಮ ವಿಜಾ ನವು ಎಷ್ಟೇ 
ಖಂದುವರೆದರೂ ಒಂದು ಅಕ್ಕಿ ಕಾಳನ್ನು ಪ್ರಯೋಗ ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು 
ಷ್ಟಿಸಲಾರರು. ಒಂದು ಭತ್ತವನ್ನು ನೆಲದಲ್ಲಿ ನೆಟ್ಟು ಪೋಷಿಸಿದರೆ ೧೦-೧೦೦ 
ಕ್ಕಿ ಕಾಳು ದೊರೆಯುತ್ತದೆ. ಇದೂ ಶಕ್ತಿಯೇ. ಶಕ್ತಿಯು ಅನಾದಿ. 
€ಗೆಯೇ ವೇದವು ಅನಾದಿಯೆಂದರೆ ಅದರರ್ಥ ವೇದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿನ ಅಂತರಾರ್ಥವು 
ನಾದಿಯೆಂದು ನಾವು ಅರಿಯಬೇಕು. ಮಹರ್ಷಿಗಳು, ಮಹಾಜ್ಞಾ ನಿಗಳು ತಮಃ 
ಪಸ್ಸಾಧನೆಯಿಂದ (ದೈವಾನುಗ್ರಹವೆಂದರೂ ಅದೇನೂ ಪ್ರಮಾದವಲ್ಲ) ಆಧ್ಯಾತಿ 
೦ಪ ಪತ್ತನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ಆತೊ ಹೀದ್ದಾ ರಕ್ಕಾಗಿ ಸಂಪಾದಿಸಿ ಕೊ 
ರೆ. ಅವರ ಸ ತೆಯ ನ್ನು ದೈವ ಪ್ರೇರಿತ ಸ ದೈಮಾನುಗ್ರಹವೆಂದೊ! 
ಅದರೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ತಪ್ಪು ಖನಿ ಆದರೆ ಅಂತಹ ಜ್ಞಾ ನಿಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಲಿಪಿ 
ರರೆನು ವಂತೆ ಜಸ ಅಥವಾ ಅವರು ಕೇವಲ-ದೇವರ ಬಾಯಿಯಿಂದ ಹೊರ 
ದ್ಹುದನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಇಟ್ಟರೆಂದರೆ ಅದು ಅಸಹಜವೂ, ಕ್ಷ ೈತಜ್ಞತಾ ರಹಿತ 
ದಂತಾಗುಂತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ೫ ಕ ್ಲಿನಿಗಳನ್ನು ದೈವಾಂಶರೆಂದರೆ ತ ತಪ್ಪಿಲ್ಲ. ೫ 
ನಿಂದ ಮಂತ್ರ ದ್ರಷ್ಟು ರರಾದ ದ್ರಷ್ಟ್ರೃ ಸ ಜಗತ್ತಿನ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಚಿರಕಾಲ 
ಸ್ಮರಣೀಯರು. ದೇವರನು ».ವೇ ದವನ್ನು ಪೂಜಿಸುವ ಹಾಗೂ ಗೌರವಿಸ:ವ ಭಕ್ತಿ 
ಯಾವೇಶದಲ್ಲಿ ದ್ರಷ್ಟಾರರನ್ನು ಗೌಣವಾಗಿಸುವುದು ತಪ್ಪಾಗುತ್ತದೆ. 


೩೦ 


ವೇದವು ಅಪೌರುಷೇಯವೆಂದಲ್ಲಿ ಅದರ ಬೆಲೆಯು ಹೆಚ್ಚುವುದೆಂದು ತಿಳಿದಲ್ಲಿ. ವೇದವು 
ಅಪೌರುಷೇಯವಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲಿ ಅದರ ಮಹತ್ವವು ಕುಗ್ಗುತ್ತದೆ ಎಂದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದು ಎರಡೂ ತಪ್ಪು. 


ವೇದಗಳು ಒಂದು ಧರ್ಮದ ಸ್ವತ್ತು ಗಬಾರದು. ಇದು ಮಾನವನಿಗೆ ದೊರೆತ 
ನಿಧಿ. ಅಪೌರುಷೇಯದ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೆ ದ್ವ ವತ್ವ ರುವುವಕಿ ಕಿಂತ ಅದನ್ನರಿತು, 
ಅನಂಷ್ಕಾನದಲ್ಲಿ ತಂದಂ ಮಾನ ವೋದ್ಬಾ 3 Ls ರವಾಗುವುದರಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಸಾರ್ಥಕತೆಯಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಾಶ್ಮಿ ಕ ಹಸಿವನ್ನು ಗಾಗ ಹಿಂಗಿಸುವ 

ಸ್ವಸಾವ: ರ್ಥ್ಯ ೯ ಇರುವ ವೇದವನ್ನು ಅಪೌರುಷೇಯ: Ihe ರಸ್ಕ ರಣೆಯೆಳೆದು ಮಂಕಾ 
 ಇವುದು ಜಡ್‌ ದೇವರು ಬ ಗೆ.ಕಳಿಸಿದ ವಹ ಸಜ್ಜಾ ನಿಗಳಿಂದು ಆ ಮಹರ್ಷಿ 
ಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಿದರೂ ತಪ್ಪು ಪ್ರೇನಿಲ್ಲ. ಮೂಲತಃ ಉದ್ದೇಶ ಜಗದೋದ್ಧಾರ, 


ಅತ್ಮೋದ್ದಾರ. ಕ 
ನ ಘ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ತ ೧೯೯೭ ೧೭ 


೧೮ 


೧ ನನ್ನ ಓಡಾಡುವ ಚೆಗುರೆಗಳಿಗೆ 


ನನ್ನ ಓಡಾಡುವ ಚಿಗುರೆಗಳಿಗೆ ಹಾರುವ ಹಕ್ಕಿಗಳಿಗೆ ಮಾತಾಡುವ 
ಗಿಳಿಗಳಿಗೆ ಕುಣಿವ ನವಿಲುಗಳಿಗೆ ಹಾಡುವ ಕೋಗಿಲೆಗೆ ಗುಂಜಾರವದ 
ದುಂಬಿಗಳಿಗೆ ಯಾರು ಬೇಟಿಯಾಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ಇಲ್ಲಿ 

ಈಗವು ಒಂದೂ ಕಾಣದಾಗಿ, ಮಾ ತಾಡದಾಗಿ, ಕುಣಿಯದಾಗಿ 
ಹಾಡದಾಗಿರಲು ಏನಾಗಿದೆ ಈ ಭೂಗೋಲಕ್ಕೆ 

ಯಾವ ಲಕ್ವಾ ಹೊಡೆದ: ಕಿಸಕೊಂಡು ಬಿದ್ದಿ ದೆ ಭೂಮಿ 

ಅಂತರಾಳದಲ್ಲಿ ನಿಂತನೀರಲ್ಲಿ ಕುಂತಿ ಕರ್ಣನಿಗೆ ಬಿಸಾಕಿ ಬಂದ ರೀತಿಯಲ್ರಿ 
ದಾವಾನಲ ಸುಡುತ್ತಿದೆ ಬಡಬಗ್ಗ ರ ಜೀವನಕ್ಕೆ 

ಅತಳ ವಿತಳ ಪಾತಾಳಗಳೆಂಬ ಹದಿನಾಲ್ಕು ಒಳಲೋಕಕ್ಕೆ 


೨ ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರಲ್ಲಿ ಬೇಟೆಗಾರರು ಬೇಟೆಗಾರರು 


ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರಲ್ಲಿ ಬೇಟೆಗಾರರು ಬೇಟೆಗಾರರು ಸೇರಿರಲು 
ಎಧಾನ ಸೌಧದ ಮೇಲೆ ಕೋಗಿಲೆ ಹಾಡುತ್ತಿಲ್ಲ 

ಕೆಂಪು ಕೋಟೆಯ ಮೇಲೆ ಗಿಳಿ ಮಾತಾಡು ಂತ್ರಿಲ್ಲ 
ಖಜುರಾಹೋದಲ್ಲಿ ನವಿಲು ಕುಣಿಯುತ್ತಿಲ್ಲ 

ಕೋಣಾರ್ಕದಲ್ಲಿ ಕಲೆಯು ಅರಳು ತ್ರಿಲ್ಲ ಇ 

ತಾಜಮಹಲಿನಲ್ಲಿ ದುಂಬಿ ಗುಂಯ್‌ಗುಡುತ್ತಿಲ್ಲ 

ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರಲ್ಲಿ ಬೇಟೆಗಾರರೇ emi ರು ತುಂಬಿರಲು 
ಬಡ ಜಿಂಕೆಗಳಿಲ್ಲ ಜೀವಿಸಲು ಬಯ:ಸು 

ಸಂವಿಧಾನದ ಲೂಟಿ ಯಾರಿಗೂ Ll 


ಸಿಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ಚರ್ಚೆ 


ಇಶವಾಗಬೇ ಕಾದುದು ಜಾತಿಯೆ, ಧರ್ಮವೆ? 


ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಹಿರೇಮಠ 


೦ಬ ಗೌರವಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಿರುವ ಮತ್ತು ಪ್ರಶ್ನಾತೀತವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿರುವ 
"ಧರ್ಮ' ಭಾರತದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ "ರಿಲಿಜನ್‌' ಅಲ್ಲ ಎಂಬ:ದನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು 
ಶ್ರತಿಪಾದಿಸುತ್ತ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಆರ್ಥವಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ 
ರ್ಯ-ವೈದಿಕರು ಹುಟ್ಟುಹಾಕಿದ “ಧರ್ಮ' ಎಂಬ ವಂಚನೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಮತ್ತು 
ಪರಂಪರೆ ಮಾಡಿದಷ್ಟು ಸಾಮಾಜಿಕಾರ್ಥಿಕ ಅನ್ಯಾಯವನ್ನು ಬೇರಾವುದೂ ಈ ದೇಶ 
ಲ್ಲಿ ಮಾಡಿಲ್ಲ, ಅಂದರೆ ವರ್ಗ-ವರ್ಣ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಒಂದು ಮುಖ್ಯ ಭಾಗವಾಗಿ ಈ 
ಚರ್ಚೆಯನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿ ಕೊಳ್ಳೆಬೇಕಿದೆ. 


ನಮ್ಮ ಇಂದಿನ ಕಲಿಕೆಯ ಪದ್ಧತಿಗೆ ಅಡಿಪಾಯ ಹಾಕಿದ ವಸಾಹುತಶಾಹಿ ಕಾಲವೇ 
“ಧರ್ಮ'ದಂಥ ಕೆಲವು ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು ವಿವಾದಾತೀತ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳೆಂಬಂತೆ ಬೆಳೆ 
ಸಿತು. ಮ್ಯಾಕ್ಸ ಮುಲ್ಲರ್‌ ಮೊದಲಾದ ಜರ್ಮನ್‌ ಪಂಡಿತರಿಂದ ಮೊದಲುಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡು ಯುರೋಪಿನ ವಿದ್ವಾಂಸ ಪಡೆ, ಭಾರತೀಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ತಲೆಗಳ ಜತೆ ಸೇರಿ 
ಮಾಡಿದ ಅಪಾಯವಿದಂ. ಭಾರತದ ಗತಕಾಲದ ಉತ್ತಮ' ಮಾದೆರಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರು 
ಮಾಡಿದ ಸಾಧನೆಯ ಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ಸಿದ್ಧ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಪೂರ್ವಗೃಹಿತ ನಂಬಿಕೆಯಾಗು 
ವಂತೆ ಧೃಡಪಡಿಸಲಾಯಿ.ತು. ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಟಾಕೂರರು "ಧರ್ಮ'ವನ್ನೇ "ಸಂಸ್ಕೃತಿ' 
ಯೆಂದರು. ಇಮಕೃಷ್ಣ ಪರಮಹಂಸ, ವಿವೇಕಾನಂದ, ರಾನಡೆ, ಅರವಿಂದ, 
ದಯಾನ:ದ ಸರಸ್ವತಿ, ಮೋಹನರಾಯ್‌ ಮೊದಲಾದ ಸುಧಾರಕರು; ರಾ ಕೃಷ್ಣನ್‌ 
ಮೊದಲಾದ ತತ್ತ್ಯ್ಯವೇತ್ವರು ಶ್ರದ್ಧೆ ಭಕ್ತಿಗಳಿಂದ "ಧರ್ಮ'ದ ಚರ್ಚೆಗಿಳಿದರು. 
ಶಿಲಕ, ಗಾಂಧೀಜಿ ಮೊದಲಾದ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು ಧರ್ಮದ ಊರೇಗೋಲಿನಿಂದಲೇ 
ಬ್ರಿಟೀಶರ ವಿರುದ್ದ ಹೋರಾಟ ಮಾಡಿದರು. ಇವರೆಲ್ಲರ ಬಗೆಗೆ ನಮಗೆ ಇಲ್ಲದ 
ಭ್ರಮೆಗಳಿರಬೇಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಭಾರತದ ಎಡವಾದಿ ಚಿಂತಕರು ಕೂಡ-ಅವರು ಲೋಹಿ 
ಯಾವಾದಿಯಾಗಿರಲಿ; ಕಮ್ಯುನಿಷ್ಟರಾಗಲಿ-ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾಗಿದ್ದ ಧರ್ಮದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 


ಕ್‌ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ ಸೆ ೧೯೯೭ ಲಃ 


ಯನ್ನು ಬಗೆದು: ನೋಡಲು ಯತ್ನಿಸ ಸಲಿ ಲಿಲ್ಲ, ಇದರ ಮತ್ತು 


ಜ್ರ ದಾ ತಾ ತ 2 ಶ್ರ 

ಮಿತಿಗಳ ರಾಜಕೀಯ ಪರಿಣುಮವೆಂದರೆ ಇಂದು ಹಾಟ ಶಕ್ತಿ ದೇ 
ದಿಕಾರವನೇ ಹಿಡಿಯುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದೆ. ಈ ಬಿ.ಜೆ.ಪಿ ಬಿ 
ಗ x “ಧರ್ಮ'ದ ನಿಃ 


ಗಿ ಬೆಳೆಯಲು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳು ತ್ರಿರುವ ಪ್ರಬಲ ಅಸ್ತೃವಾಗಿರುವ ಧಮ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅದರ ಚರಿ ತ್ರೆಯ ಲೇ ಕಾಣಬಹುದು. | 
ಪವಿತ್ರ ಅರ್ಥಗಳ ಪದರುಗಳನ:! 
ಮು ಸೀವೆಂ ವಟಿ ಣು 


ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಕಲ್ಪಿಸುತ್ತ ಬಂದ ಧರ್ಮದ 
ಬಿಚು ತ್ತ Te ಅದರ ಅಮಾನುಷ ಕ್ರೌರ್ಯ ತನ್ನ ಚ 
ದ್ವನ ಸ್ಸ ಫೋ ನೋಡುತ್ತೇವೆ. ಈ ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಾರತದ ಕಃ ಮೊದಲ ಘಟ್ಟ 
ದಲ್ಲಿ ನಾಶವಾಗಬೇಕಾದದ್ದು ಧರ್ಮವೇ ಹೊರತು ಜಾತಿಗಳಲ್ಲ ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಲೆತ್ತಿ ಸುತ್ತೆ ನ ಆಶ್ಚ ರ್ಯವೆಂದರೆ ಎಡಪಂಥೀಯರು ಜಾತಿಗಳು ನಾಕ 
ವಾಗಬೇಕೆಂದು ಹೊರ ಹುರ:ಪಿನಿಲಿದ ವಾದಕ್ಕಿಳಿದರೋ ಅದರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಪಾಲಃ 
ಕೂಡ 'ಧರ್ಮ' ನಾಶವಾಗಬೇಕಾದುದರ ಆಗತ್ಯ ವೇನೆಂದು ತಿಳಿಯಲು ಬಳಸಲಿಲ್ಲ 
ಶ್ರೇಣೀಕರಣ, ಮೇಲು, ಕೀಳು, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ, ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಕೃ ತ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ `ಜಾತಿ'ಯೆ ಮೂಲಮೆದು ತಪ್ಪಾಗಿ ಭುವಿಸಿದುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು 
ಧರ್ಮದ ಹೀನ ಕ ತ್ನ ವನ್ನು 'ಜುತಿ" ಜಾತ ಕಲ್ಪಿ ಸಲಾಯಿತಂ. ಹಾತೆಹ: 
ನಿಜ ಸ್ವ ರೂಪವನ್ನು ಸಿಳಿಯುದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಗೊಂದಲ ಈ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬಲ 
ಡು 
ಜಾತಿಗಳು ನಾಶವಾಗಬೇಕೆಂದು ಹೇಳುವುದಕ್ಕೆ ಯಾರ ವಿರೋಧ ಬರಲು ಶಕ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವಂ8 ದನ್ನು ಚಳುವಳಿಗಾರ ಪುರೋಹಿತರು ಅರಿತರು. ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಧರ್ಮ ನಾಶ 
ವಾಗಬೇಕೆಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದ ದ್ದರೆ ತಾವು ಭಾರೀ ವಿರೋಧವನ್ನು ಎದಂರಿಸಬೇಕಾದೀತೆಂಬ 
ಭಯವೂ `ಈ ಜನಕ್ಕಿತ್ತು. ನಿಜ; ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಡಾ: ಅಂಬೇಡಕರ ಅವರಂಥ 
ಕೆಲವರು ಅಪವಾದಗಳಂತಿದ್ದಾ ರೆ... ಅವರು ಸಾಂಕೇತಿಕವಾಗಿ ಮಃ ಸ್ಮ ಲ್ರತಯನ್ನು 
ಸುಟ್ಟದ್ದು ಹಿಂದಂ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ ಬಿರುಸಿನಿಂದ ಚರ್ಚಿಸುವುದು ತುಂಬ ಸಮರ್ಪ 
ಕವಾದ ಕ್ರಮಗಳಾಗಿದ್ದ ವು. 


ye 


ಧರ್ಮವೆಂಬ ಆಪಾಯಕಾರಿ ಹುಲಿಯನ್ನು ಬಲಿಕೊಡಳು ಯ.ತಿ.ಸುವ ಬದಲಿ ಜಾತಿ 
ಗಳೆಂಬ ದುರ್ಬಲ ಕುರಿಗಳನ್ನು ಕೊಚ್ಚಿ 2 ಯತಿ ಸಲಾಯಿತು. 


ರಾಜನೀತಿ, ಆರ್ಥನೀತಿ, ಸನ ಗುತ ಸಗ ಸಂಬಂಧವಿಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ 


ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು "ಧರ್ಮ'ವೊಂದೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಲು, ಮತ್ತು 
ನಿರ್ಣಯಿಸಲು ನಿಲ್ಲುವ ಯಜಮಾನನಾಯಿತು. 'ಧರ್ಮ'ದ ಭಯಾನಕ ಸ ರೂಪ ಕ್ಕೆ 
ಲೆ ಪ ಬತ 


ಇದೇ ಮುಖ್ಯ ಕಾರಣ. ಅದು ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರ ವನ್ನಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಇಡೀ ಬದುಕನ್ನೇ 8 


೨೦ > 
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ಸಿ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯಾಯಿತು. ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಕೇಂದ್ರಿತ ಸಮಾಚಿಕಾರ್ಥಿಕ ರಾಜಕೀಯ 
ದತ ಪರಂಪರೆಯೊಂದರ 'ನಿರಂತರ ಅಪಾಯದ ಈ ಹರಿತ ಕತ್ತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣೇ 
ರ ಭಾರತೀಯರನ್ನು ಚರಿತ್ರೆಯುದ್ದಕ್ಕೂ ಹೆರಚುತ್ತ ಬಂದಿತು, 
ಂಸ್ಕೃತದ ಪ್ರಖ್ಯಾತ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ಖಿ. ವಿ. ಕಾಣೆಯವರ "ಧರ್ಮಶಾಸ್ನದ 
ತಿಹಾಸ' (ಸಂ:೧; ಭಾಗ:೧; ಅನು: ಎಸ್‌.ಕೆ. ರಾಮಚಂದ್ರರಾವ್‌; ಡಾ: ಕೆ. 
ಖಾರ್ತಿ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ೧೯೮೦) ದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಆರ್ಥ, ವ 
ತತ್ತು ಇತಿಹಾಸಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾದ ವಿವರಗಳಿವೆ. ನಮ 
ರ್ಚೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅವನ್ನು ವಿಮರ್ಶಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಗಮನಿಸುವುದು ಅಗತ್ಯ, 


ಅ 


ರ್ಣ-ವರ್ಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗದೇ ಇದ್ದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದ ಖಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ 
ಾಇಣೆಯವರು ಹೇಳುವಂತೆ 'ಧರ್ವ' ೬೦ ಸಲ ನಾಮಪದ, ಮತ್ತು ವಿಶೇಷವಾಗಿ; 
ಪಲ್ಲಂಗ, ನಪುಂಸಕ ಲಿಂಗದಲ್ಲಿ) ೧೮ ಸಲ “ವಿ” ಎಂಬ ಉಪಸರ್ಗದೊಂದಿಗೆ; ೫೬ 


'ಸ್ವ'; "ಸತ್ಯ'; ಎಂಬ ಪದಗಳೊಂದಿಗೆ ಬಳಕೆಯಾಗಿದೆ. 


’ ಧಾತುವಿಗೆ ಎತ್ತಿಸಿಡಿ, ಆಸರೆಯಾಗಿರುವುದು, ಪೋಷಿಸುವುದು ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ಯಗ್ವೇದದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ ಪೋಷಿಸುವವ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಕಲ್ಪಗಳು, ಮತ್ತು 
ಧಿಗಳು. (ಪು:೧) ನಿಯಮಗಳು, ಕಾರ್ಯವಿಧಿಗಳು ಎಂಬರ್ಥ ವಾಜಸನೇಯ ಸಂಹಿ 
ಯಲ್ಲಿದೆ. (ಅದೇ) ಯಗ್ವೇದದ ಕೆಲ ಕಡೆ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವ "ಧರ್ಮ'ದ ಖಚಿತ 
ದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೇಳಲಿಕ್ಕಾಗದು ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ ಕಾಣೆ, (ಪು:೨) ಅಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಗೆ 
ಸ್ವಧರ್ಮನೆ' ಎಂದಿದೆ. ಸವಿತೃ, ವಿಶ್ವೇದೇವರು, ಅಗ್ನಿ, ಮಿತ್ರ, ವರಃಣರಿಗೆ 
ಸತ್ಯ ಧರ್ಮನೆ'. ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ. “ಯಾರ ಶಾಸನಗಳು ಸೋಲುವುದಿಲ್ಲವೊ: 
೨ವನು' ಎಂಬರ್ಥ ಕೆಲಕಡೆ ಇರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. (ಪು:೨) 

ುತರೇಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ "ಧರ್ಮ'ಕ್ಕೆ "ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಧಿಗಳ ಕಟ್ಟು” ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಬೃಹ 
ನಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್ತು, ಧರ್ಮ, ಸತ್ಯಗಳನ್ನು ಸಮಾನಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದೆ. 
ಧಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಮೂರು ಕೊಂಬೆಗಳು ಎಂದಿದೆ. ೧: ಯಜ್ಞ A 
ಅಧ್ಯಯನ ದಾನಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡ ಗೃಹಸ್ಥಾಶ್ರಮ. ೨: ತಪಸ್ಸು (ವಾನಪ್ರಸ್ಥಾ 
ಶ್ರಮ) ೩: ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿ ಗುರುಕುಲದಲ್ಲಿ ಗುರುವಿನ ಕುಟುಂಬದಲ್ಲೇ ಇರುವುದು. 
(ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯಾಶ್ರಮ), 

ನರ್ಣ ಆಶ್ರಮಗಳ ಕರ್ತವ್ಯ ಕರ್ಮಗಳೇ “ಧರ್ಮ' ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮನು, 
ಯಾಜ್ಞ ವಲ್ಮ್ಯ ಮೊದಲಾದ ಸ್ಮ ಎತಿಕಾರರು ಮುಂದಿಡುತ್ತಾರೆ. ಮನುವಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ 
ನಕಾರ ಮೇಧಾತಿಥಿ ಐದು ವಿಧದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ೧.ವರ್ಣ 


೨.ಆಶ್ರಮ; ೩.ವರ್ಣಾಶ್ರಮ; ೪.ನೈಮಿತ್ತಿಕ ಧರ್ಮ (ಪಾ;ಯಶ್ಚಿತದಂತೆ) 


Ad 0 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ ೨೧ 


೫.ಗುಣಧರ್ಮ. (ಕ್ಷತ್ರಿಯನಾಗಿರಲಿ, ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಪಟ್ಟಾ ಫಭಿಷಿಕ್ತನಾದ ರ 
ಕಾಪುಡುವುದಂ ಎಂಬಂತೆ) 
ಜೈ ಮಿನಿ “ಧರ್ಮ'ವೆಂದರೆ ವೈದಿಕ ವಿಧಿಯು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ಅಪೇಕ್ಷಿತ ಉದ್ದೇ: 
ಅಥವಾ ಫಲ; ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಕಾವ:ಂದಕ 'ನೀತಿಪಾಥ'ದಲ್ಲಿ "ಯಾವುದನ; 
ಸಿದರೆ ಆರ್ಯರು (ಗೌರವಾಸ್ಪದರು) ವೈದಿಕ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಅರಿತವರ 
ವರೋ ಸ ಧರ್ಮ' ಎನ್ನುವನು. [4 ೩) ತ್ತೈತ್ತಿರೀಯ pe. 4 
ಸತ್ಯವನ್ನು ನುಡಿ, ಧರ್ಮ ದಲ್ಲಿ ನಡೆ' ಎಂದಿರುವ ಸಂಗತಿ ಸರ್ವವಿದಿತ. 
ಈ ಎಲ್ಲ ವಿವರಗಳ ನಂತರ ಕಾಣೆಯವರಂ, "ಧರ್ಮವೆಂಬ ಪದವು ಹಲವು ಆರ್ಥಾಂ 


ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಗಿದೆ. ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಪ್ರಧಾನಾರ್ಥವು ಮನುಷ್ಯನ ಹಕ್ಕು, ಕರ್ತವ್ಯ 
ಜವುಬ್ದುರಿ, ಆರ್ಯಕಾಲದ ಸದಸ್ಯನಾಗಿ ವರ್ಣವೊಂದಕ್ಕೆ ಸೇರಿ ಮತ್ತು ಆಶ್ರವ. 
ವೊಂದರಲ್ಲಿ ನಿಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಾರ್ಯಾದರ್ಶವಂದು ಉಳಿದಿದೆ: ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
(ಖು:೨) 
ರವೀಂದ್ರನಾಥ ಠುಕೂರರು "ಧರ್ಮ'ವೇ ಸಂಸ್ಯೃತಿಸ ಯಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಿದ್ದು ಮುಖ್ಯ 
ವಾಗಿದೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮ ಣರ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿ ಸುವುದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ » ರಾಜ್ಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗಳಿರಬೇಕಿತ್ತು; ಕಾ ನೂನು ರಚನೆಯಾಗಬೇಕಿತ್ತು; ಸಮಾಜ 
ಬೂಮೆಗೊಳ್ಳ ಬೇಕಿತ್ತು 5 ಮತೀಯ ಆಚರಣೆಗಳಿಗಂತೂ ಸರಿಯೆ ಅವರೇ “ಭೂಸ: 
ರರು'. ಶಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನದ ಹಕ್ಕು ಮೊದಲ ಮೂರು ವರ್ಣಗಳಿದ್ದರೆ 
(ಬ್ರುಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ.. ವೈಶ್ಯ) ಅಧ್ಯಾಪಕನ (ಕಲಿಸುವ) ಹಕ್ಕು ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೆ 
ಮಾತ್ರ ವೂಸಲಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 


ಆಚರಿ 
ಆ೫ಟಿ 
ಪ್ಪು 


ಳು” 
ಕಪ್ಪಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಮಹಾಕಾವ್ಯ, ಪುರಾಣ, ಏಂತಿಗಳು ಧರ್ಮದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ನಿಚ್ಚಳವಾ ಚಿತ್ರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಬರೀ ಮೇಲ್‌ರಚನೆಯ " ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಯಪ್ಪೆ ೇ€ ಅಲ್ಲ, ಜಾತಿಯಂತೆ ಧರ್ಮವೂ ಸಮಾಜದ 
ಆರ್ಥಿಕ ರಚನೆಯೂ (ಅಡಿಪಾಯ) ಅರಿತು “ವೈ ದಿಕ ಧರ್ಮದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ 
ನಿಯಮಗಳ ಆಧಾರದಲ್ಲೇ ಇಲ್ಲಿ 'ವ ಸಃ” ರೂಪುಗೊಂಡಿತ್ತು. ಇಂಥ ನಿಯಮಗ 
ಳನ್ನೇ ಚಾಣಕ ನಂಥ ರಾಜಕೀಯ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಜರು; ಮನುವಿನಂಥ ಸ ೬ತಿಕಾರರು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು. ಆರ್ಯ ವೈದಿಕಪರ ವಿದ್ವಾಂಸರು, ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಒಟ್ಟಾರೆ ಜೀವನ 


ವಿಧಾನವನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಕೊಂಡೇ "ಧರ್ಮ" ಕ್ಕೆ, ಅರ್ಥವನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸಿರುವುದು 
ಸ್ಪಷ್ಟ ಗುತ ದೆ. ಸ 


ಅವೈದಿಕ ನಾಸ್ತಿಕ ಪಂಥಗಳಾದ ಬೌದ್ದ, ಜೃ ನ ಮತಗಳ ಪ ಪ್ರಕಾರ ಧರ್ಮದ ಅರ್ಥ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯುವುದು ಕೂತೂಹಲಕಾ ರ್‌ ಬುದ್ಧ ನ ಇಡೀ ಬೋಧೆಗೆ ಬೌದ್ಧ ಮತ 


೨೨ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ರ್ಮ' ಎನ್ನುತ್ತದೆ. ಇದರ ಇನ ನ್ನೊಂದು ಅರ್ಥ ವಸ್ತುವಿನ, ಮುಕ್ಕಿದ ಪ್ರವ 
ಅಂಶವೆಂದು. ತವಿ:ಳಿನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃ ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡನೆಯ ಪ್ರಖಾತ ಕಾವ 
ಣಿಮೇಖಲೈ ', | ಒಬ್ಬ ಬೌದ್ಧ ವರ್ತಕ ಬರೆದ ಕ.ತಿಯಿದು. ಇದರ ನಾ ನಾಯಕಿ 
ಜಿಮೇಖಲೆ" ಬೌದ್ಧ ಸ ಸನ ನ್ಯಾಸಿನಿಯಾಗಿ ಅಮೃತಸ ಸುರಭಿ ಎಂಬ ಅಕ್ಷಯ ಪಾತ್ರೆ 
ು೦ದ ಹಸಿದವರಿಗೆ, ಬಡವರಿಗೆ ಅನ್ನ ಬಟ್ಟೆ ಕೊಡುತ್ತ ಧರ್ವವೆಂದರೇನೆಂದು 
ಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ: 
*ಧರ್ಮವೆನುವುದು ಯಾವುದೆಂದು ಕೇಳಿದರೆ 
ಮರೆಯದಿದ ಕೇಳಿ: ನೆರೆ ಜೀವಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ 
ಉಣವೂ ಇ ವಾಸದೆಡೆಯ ೂ ಅಲ್ಲದೆ 
ಕಂಡದ್ದಿ ಬೃ 
ೋಕದ ಜೀವಿಗಳಿಗೆಲ್ಲ ತು ಉಡುಗೆ, ವಸತಿಯ ನ್ನು ಕೊಡವ ಡ.ವ್ರದೇ 
ರ್ವ) ("ತಮಿಳು ಸಾಹಿತ್ಯ ಚ ಚರಿತ್ರೆ” :ಮು. ವರದರಾಜನ್‌. ಸಾಹಿತ ಕ್ಯ ಅಕಡಮಿ, 
ಹಲಿ ೧೯೭೦, ಪು:೧೦೦) ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಭೌತಿಕ ವಾದವನ್ನೇ “ಧರ್ಮ'ವೆಂದು 
€ಳುವ ಬೌದ್ದರ ಈ ಮಾತುಗಳ ಜತೆ ವೈದಿಕರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತುಲನೆ ಮಾಡಿ 
ೋೋಡಬಹಂದಂ. | 
ನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಮತ್ತು ಅಧರ್ಮ ಎಂಬ ಪರಿಭಾಷೆಗಳು ಷಡ್ಡ ಎವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ರುತ್ತವೆ, ಜೀವ, ಪುದ್ಗ ಲ, ಧರ್ಮ, ಅಧರ್ವ, ಆಕಾಶ, ಕಾಲ ಎಂಬ ಈ ಆರು 
ವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ "ಧರ್ಮ' ಚಲನೆಯನ್ನುಂಟು ಮಾಡುವ; “ಅಧರ್ಮ' ಚಲನೆಯನ್ನು ತಡೆ 
ವ ತತ್ತ ಗಳೆ. ವೂೊನಿನಂತಿರುವ ಜೀವ ಚಲಿಸಲಿಚ್ಚಿ ಸಿದಾಗ ನೀರಿ el ವ 
ರ್ವ ಉಪಯೋಗವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೈನ ಮತದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮುಖವಾದ 
2 ನವಿಲ್ಲವೆಂಬುದು ಇದರಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪ್ಟವಾಗುತ್ತ ದೆ. 
5 ತನ್ನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ eh: ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಿದ್ದ ಸಾಮಾಜಿಕ ನೀತಿ 
ಳನ್ನು -ಧರ್ಮು' ವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಜತನ ಮಾಡದಿರುವುದು, ನೆಂಟರಿಗೆ, 
ದೆ `ಸಯಿಗಳಿಗೆ ಆದರ ಪ್ರೀತಿ ತೋರುವುದು; ಬ್ರುಹ್ಮಣ ಮತ್ತು ಸವಣರ 
ತ್ಕಾ ರವನ್ನು ಮಾಡುವುದು ಧರ್ಮವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ತಾನು ನಂಬಿದ ಬೌ 
ುತದ ಭಿಶ್ಷುಗಳಿಗಪ್ಪೇ ಅಲ್ಲದೇ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರಿಗೂ ಸತ್ಕಾರ ಮಾಡುವುದನ್ನು ತಿ 
ರುವುದರಿಂದ ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಸಾಮಾಚಿಕ ಮಹತ್ವ ಅಶೋಕನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಲಾ 
ದಷ್ಟು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಕಂಟುಗಳು “ಧರ್ಮ'ಕೆ ಕ್ಕ ಶಾಸನ, ಪದ್ಧ ತಿ, ಕರ್ತವ್ಯ, ಹಕ್ಕು F ನ್ಯಾಯ, ಶೀಲ, 
೨, ಸತ್ಕಾ ರ್ಯ ಕ್ರಿಯೆ, ಗುಣ, ದೇವತೆ, ಮುಂತಾದ be ಹೇಳಿ ಳಿವೆ, 


ಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಮೇಲ್ಮೆ ಯನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದು, ಅವರು ಇತರರನ್ನು ಶೋಷಣೆ ಮಾಡು 
ವುದಕ್ಕೆ ಸೋ ಸ್ರ ವನ್ನಾಗಿ ರೂಪಿಸಿದ 'ಧರ್ಮ'ದ ಅವಿಷ್ಕೂ ರಕ್ತೂ; 
ತೋಷಣೆಯಾಧಾರದ ವರ್ಗ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ರಾಜ್ಯ ಗಳ ಉದಯ ಕ ನಿಕಟ 
ಸಂಬಂಧವಿರುವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಮೇಲೆ ಹಂ ಧರ್ಮದ ಅರ್ಥವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ "ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ 'ಕಾರರ ಕಾಲ; ರಾಜ್ಯಗಳ ಉದಯದ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದುವುದು ಆಕಸ್ಮಿಕವಲ್ಲ. 

ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಹಿರಿಮೆಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾಸದ ವೈಖರಿಗೆ ಗೌತಮ 
ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆ. ಆತನ "ಧರ್ಮಸೂತ್ರ'ವು ಧರ್ಮದ ಆಕರಗಳೇನೆಂದ: 
ಹೇಳುವ ಈ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ: “ವೇದವೇ ಧರ್ಮದ ಮೂಲ. ಅದನ್ನು 
ತಿಳಿದವರ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಮತ್ತು ಆಚಾರ ಇದೂ ಧರ್ಮದ ಮೂಲವೇ'. (ಕಾಣೆ: 
ಪು. ೪ ಅಪಸ್ಮಂಬನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವು ಗೌತಮನಂತೇ ಇದೆ. “ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣ 
ವೆಂದರೆ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ವೇದವನ್ನೂ ಪ್ಲ ವಕುಭವ್ರಾ ರ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ ಆತ. 


-] 
(ಆದೇ). ಇದೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮನುಸ್ಮೃತಿ, ಯಾಜ್ಞವಲ ತಿಗಳಲ್ಲೂ ಇದೆ. 


ಶೆ ಸ್ಮ್ಸೃ 
ವೇದಗಳ ಆರು ಅಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಲ್ಪವೂ ಒಂದು. ಕಲ್ಪಸೂತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ಭಾಗ 
ಗಳು, ೧) ಶ್ರೌತಸೂತ್ರ ''ಪೇದರಹಿತ ಯಜ್ಞ ಗಳ ಕುರಿತು). ೨) ಗೃಹ್ಯ 
ಸೂತ್ರ (ಉಪನಯನ, ವಿವಾಹ, ನಿತ್ಯ ನೈಮಿತ್ತಿ 'ಕ ಕರ್ಮ ಮೊದಲಾದ ಗ ಸೈಹವಿಥಿ 
ಗಳು). ೩) ಧರ್ಮುಸೂತ್ರಗಳು. (ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ, ಸರಕಾರ, ನ್ಯಾ ಯ: 
ಮೊದಲಾದ ವಿಧಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತು). ನಮ್ಮ ಚರ್ಜೆಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ ಮೂಕ! 
ಅಂಶ ತುಂಬ ಮುಖ್ಯವಾದುದು, ಈ ಎಷಯಸಳನ್ನೆ ಜಸು “ಪ ಸ್ಕ್ರೃತಿ' ಗಳ 
ಗಿಂತ, "ಕಲ್ಪ'ಗಳು ಪ್ರಾಚೀನ. ಧರ್ಮಸೂತ್ರ ಡಾ ದಂ ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ 
ಸರಕಾರ, ಕಾನೂನು ಗಳಂಥ ಅತ್ಯ ೦ತ ಮಹತ್ವದ ವಿಚಾರಗಳನಲ್ದಿ ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದಿ 
ತೆಂಬ ಅಂಶ; ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಾಹಿ ನಮಷ ಮೂಲಕ ವ್ಯಾಪಕವಾದ soaಸa 
ಮಾಡಿದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. ಇದರ ನಿಜ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಜತ ಶೋಧಿಸುವ ಜರೂರಿದೆ 
ವ:ಹಾಭಾರತ, ರಾಮಾಯಣ, ಭುರಾಣ ಗಡು, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಚಾ ಮಠ, ಅಗ 
ಹಾರಗಳಂಥ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಇದರ ನಗ್ನ ರೂಪ ಗೋಚರಿಸಿ ಸುತ್ತ 


ಷಾ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸು ಸುತ್ತ ಹಬ್ಬಿಸಲಾದ “"ಉತ್ತವಂ' ಮಾದ! 


ಯನ್ನು ಪ್ರತಿ ಪಾದಿಸುವ "ಧರ್ಮ ತಾರತಮ್ಯ ಮೂಲದ ಅಮಾನನೀಯ. 
ಕಚನೆಯಲ್ಲದೇ ಬೇರಲ್ಲ, 


ವಂಚಕ ಪುರೋಹಿತ ವರ್ಣವನ್ನು, ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಸಬಲವಾಗಿದ ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೈಶ 
ಇ ೪ 


ವರ್ಣಗಳ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಕೂರಿಸುವ; ಮತ್ತು ಉಳಿದ ವರ್ಣ-ಜಾತಿಗಳನು 


೨೪ 1 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯. 


ಕೀಳೆಂದು ವಾದಿಸುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಲ್ಲೇ "ಧರ್ಮ' ಸೃಷ್ಟಿಯಾಯಿ:ತು. ಅಂದಿನ ಧರ್ಮ' 
ಇಂಗಿನ ಆರ್‌. ಎಸ್‌, ಎಸ್‌. ಔಯ. ವನ್ನೇ  ಹೋಲುತ್ತಿರುವುದ 
ಆಕಸಿ ಒರವಲ್ಲ, ಅಂದರೆ ಬಿ. ಜೆ.ಪಿಯ ಕೋಮು ಸಿದ್ದಾ ಂತಕ್ಕೆ ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷಗಳ 
ವ್ಯ ದಕ ಶಃಹಿ-ತಾಯಿ ಬೇರಿದೆ, ಸ ಹ್ರೀತಿಗಳೆಂತೂ ಧರ್ವ ಸಹಃ ರ್ಥನೆಯ ಕೆಲಸವನ್ನು 


ಎ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಃ ಪೂರೈಸಿದುಪರ ಆರ್ಥ ಅಂತಿಮ ವಿಜಯ ಬ್ರಾಹ್ಮಣಶಾಹಿಯ 
ದಾಗಿತ್ತೆಂದೇ. 


ಕಾಣೆಯವರು ಕೊಡುವ ವಿವರಗಳು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬರುವಪ್ಪೊತ್ಪಿಗೆ 
*ಧರ್ಮ' ಬ್ರಾಹ್ಮಣರ ಪರವಾದ ನಿಲುವನ್ನು ಸ್ಲಿರಗೊಳಿಸಿದ್ದೂ ದಂ ಸ್ಪಪ್ಟವೆನ್ನುತ್ತವೆ. 
ಅಂದರೆ ಆರ್ಯ ಜನಾಂಗ ದಾಟಿ ಬಂದ ಪ್ರಭಾನ ಸಾಮಾಜಿಕಾರ್ಥಿಕ ಹಂತಗಳಿಗನುಗಂ 
'ಔವಾಗಿ “ಧರ್ಮ'ದ ಅರ್ಥ ಬದಲಾಗಿದೆ. ವರ್ಗುಧಾರಿತ ಸಮಾಜದ ಗಟ್ಟಿ 
ಕಂಡ ಅದರ ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಯನ್ನೆ ೀ. ಪಂಂದಿನ ಯುಗಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕೃ ತವೆಂದು ಸ್ಟೀಕರಿ 
ಗಿದೆ. 
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ಚ ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಮತಗಳನ್ನು "ಧರ್ಮ'ಗಳೆಂದೆ.. ಹೇಳಲಸಗ.ವದಷ್ಟೇ 

ಭಾರತಕ್ಕೆ ಬೇರೆ ದೇಶಗಳಿಂದ ಬಂದ ಈ ಮತಗಳ "ಧರ್ಮ'ದ ಆರ್ಥವನ್ನು 
ಭಾರತದ ಆರ್ಯ ವ್ಳ ದಿಕರ “ಧರ್ಮ'ದ ಜತೆ ಗೊಂದಲಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಾರದು. ಆದಿ 
ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ ಈ ಇದವನ್ನೇ ಬಳಸುತ್ತ ಬಂದುದರಿಂದ ಆರ್ಯ ವೈದಿಕರ ಧರ್ಮದ 
ಘಾತುಕ ನಿಜಸ್ವ ಶಿಭವವಲ್ಲಿ ಮರೆಗೆ ಸರಿಯಿತು. ಧರ್ಮದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಒಗ್ಗಿ ಸಿ 
ಕೆಲವರು ಭ್ರನಿವವ ಧರ್ಮ' ಮುಂತಾಗಿ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅದರ ಅರ್ಥ ಮತ 
ತತ್ವ ವೆಂಬುದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೆ ೇಕವೆಂಬಂತೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಇದರಿಂದ ಅದರ 
ಕ್ರೂರ ಮುಖವನ್ನು ಅಳಿಸಿದಂತಾಗುವುದಿಲ್ಲ. “ಹಿಂದೂ  ಧರ್ಮ' ಎಂಬ ಆಕರ್ಷಕ 
ಬಾಂಬನ್ನು ಹಾಡಿಗು ರಾಜಕೀಯಂ ಅಸ್ತ್ರ ವಾಗಿ ಬಳಸುತ್ತಿದ ರೆ, 


ವೈ ದಿಕ, ಶೈವ, ಜೈ ನ, ಬೌದ್ಧ ಮೊದಲಾದ ಮೇ ಲ್ಹಾತಿ ಮತಗಳನು ಸೂಚಿಸುವು 
ದಃ ಮಾತ್ರ ಬಳಕೆಯಾ! ಗುವ "ಧರ್ಮ'; ಕಪ್ಪುವಳಿ ಜಾತಿ ಜನಾಂಗಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಭನ್ನ್ನು ಸೂಚಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. ಅಂದರೆ ಕುರುಬರ ಧರ್ಮ, ಬೇಡರ 
ಧರ್ಮ, ಮಾದಿಗರ 1 ಎಂಬ ಪರಿಭಾಷೆಗಳಿಲ್ಲ ಇಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಎಂಬ ಪದ ಮಾತ್ರ 
ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಧರ್ಮಗಳನು ಕೂಡಿ ಹೇಳುವಾಗ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಶ್ರೇಣೀಕರಣವನ್ನು (ಮೇಲ್ಜಾತಿ ಮತ್ತು ಕೆಳಜಾತಿ) ಖಚಿತವಾಗಿ ವಿಭಜಿಸಿ ಸೂಚಿಸಂ 
ತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ NS `ಗಾದ ಜಾತಿ ಜನರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ "ಲ್ಲಿ ಧರ್ಮದ ಪಾತ್ರ 
ಇಲ್ಲವೆಂಬಷ್ಟು ಗೌಣ. ಈ ಜಾತಿಗಳು ಧರ್ಮದ ಮಟ್ಟಕ್ಕೇರಲಿಲ್ಲವೆಂದರೆ ರೆ ಶೋಷ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩.೦೦/ಆಗಸ್ಪ ೧೯೯೭ ಡೌ 


ಕರಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದೇ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಶೋಷಣೆಗೆ ಅಧಿಸಾರವಾಣಿಯನ್ನು ಸೃಜಿಸಿದ್ದು 
ಧರ್ಮ. 
ನಾಸ್ತಿಕ, ಮತಾಂತರ ಹೇಳುವ, ಹೇಳದ, ಹಿಂದು, 


ವೈದಿಕ, ಅವೈದಿಕ, ಆಸ್ತಿಕ, 
ಹಿಂದುವಲ್ಲದ ಎಂಬ ಯಾವ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸೆ ಆಗಲಿ ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ಹಿತವನ್ನು ಕಾಯುವ 


ಸೈದ್ದಾಂತಿಕ ಅಸ್ತ್ರ ವೆಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಪರಿಭಾವಿಸ:ವುದು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅದು ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಗಾಮಿ. ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಅಂಶಗಳಿದ್ದರೆ ಗಮ 
ಧ್ವಂದ್ವಾತ್ಮಕ ಭೌತಮದದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇದು ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹವನ್ನು ಸೇರುವುದಕ್ಕ 
ತಕ್ಕನಾದುದು. ಏಕೆಂದರೆ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಯ ಆಧಾರವೂ 
ಗಿರುವ ಪರಿಭಾಷೆಗಳು ತತ್ತ್ವ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ೀಯ ಗೌರವ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಕರ್ಮ, 
ಆತ್ಮ, ಪರಮಾತ್ಮ, ಮೋಕ್ಷ, ಪಾಪ, ಪುಣ್ಯ, ಪುನರ್ಜನ್ಮ. ಮಾಯೆ, ವೈರಾಗ್ಯ 4 
ಸಂಸಾರ ಹೇಯ.ವೊಬ ವಿಚುರ ಮೊನಲಾದವು ಜೀವವಿರೋಧಿ ಮತ್ತು ಅವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ 
ಗ್ರಹಿಕೆಗಳು; ಇಂಥವು. ಚರಿತ್ರೆಯುದ್ದಕ್ಕೂ ದವಃನಕಾರಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಬೆಂಬಲಿ 
ಸುತ್ತ ಬಂದಿರುವ ವೈದಿಕ ಧರ್ವಗಳು ಮತ್ತು ಮತಾಂತರದ ಮೂಲಕ ಜನರ 
ವ:ಧ್ಯೆ ಅನುಯಾಖಿ:ಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಬಂದ 'ಅವೈದಿಕ' ಧರ್ಮಗಳ ಕುರಿತು 
ಬೇರೆಡೆ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದೇನೆ. 

ಧರ್ಮ ನಾಶವಾಗಬೇಕೆ ಹೊರತು ಜಾತಿಗಳಲ್ಲ ಎಂಬ ವಾದಕ್ಕೆ ಈ ಸ್ಥೂಲವಾದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿದೆ. 'ಮೇಲ್ಜಾ ತಿ' ಎಂಬ ಪದ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರುವ ತುಳಿ 
ಯುವ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಬಳಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. “ಜಾತಿ' ದುಡಿವೆ: ಗಾರರನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತಿದೆ. 
ಮೇಲ್ಲಾ ತಿ ಜನರ ಧರ್ಮ ಅವರ ತತ್ತ ಎಜ್ಞೌನ ನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. ಉದಾ: 
ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮೇಲ್ಜಾತಿ ಜನರ ಧರ್ಮ “ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮ'. ಮೇಲೆ ಹೇಳಿರುವಂತೆ 
ಹೊಲೆಯ, ಮಾದಿಗ ಮೊದಲಾದ ಕಪ್ಪುವಳಿ ಧರ್ಮಗಳಿಲ್ಲ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಜಾತಿಯ 
ಸುಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಂಪರೆಯ ಇತ್ಯಾತ್ಮಕ ಅಂಶಗಳು ಉಳಿಯಬೇಕು; ಶ್ರೇಣೀಕರಣ 


ದಂಥ ನೇತ್ಯಾತ್ಯಕ ಸಂಗತಿಗಳು ನಾಶವಾಗಬೇಕು. ಜಾತಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಉಪಸಂಸ್ಕೃ 
ತಿಗಳಲ್ಲ, ಮೂಲ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದ ಹುಟ್ಟಿ ಇವುಗಳಿಂದಲೇ ಪುಷ್ಟ ವಾಗಿ 


ಬೆಳೆದ ಬಂದಳಿಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಧರ್ಮಮೂಲದವು. 

ಧರ್ಮ ಲಿಖಿತ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಪೂರ್ವನಿರ್ಧಾರಿತವಿರುತ್ತದೆ. ಅದರ ಸ ಗಿತಗೊಂಡ ತತ್ವ 
ಗಳು ನಿರಂತರ ಬದಲುವ ಸಮಾಜಸಿ ತಿಗೆ ಒಗ ಲಾರವು. ಹಾಗಾಗಿ ಕಾಲಾಂತರದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಶಾಖೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊ ಣೆ 
ಪ್ರತಿ ಧಃ ಇ ಹೂಸ ಶಾಖೆಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. 

ತ ಇ ಮ ಗ ನಿಷೇಧಿಸಿಬಿಟ್ಟ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ; 
ಮರಿತಾಂ ಮೂಲಕ ಶ್ರೇಣೀಕರಣವನ್ನು ನಿಷೀಧಿಸಿದ ಮತಾಂತರ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 


೨೬ 
ಸಂಕ್ರಮಣ. ೩೦೦/ಅಗಸ ಲ ೧೯೯೭ 


ಕಾಲದ ಪ್ರಗತಿಪರ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳೆಂದು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದುದು ಎಷ್ಟು ಸಮಂಜಸ ? 
ವು ಉಪ ಇತ್ರ ಕೃತ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಹೆಜಿಮನಿಕ್‌ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನ್ನು ಗಸ ಯತ್ನಿ 
ಲ್ಲವೇ? ಇವು ಕೊಟ್ಟ ಮಾದರಿಗಳು ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಾದರಿಗಳ ಸಮಾನಾಂತರಗಳೇ 
ಲವೆ? ಈ ಮಾದರಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುತ್ತ ಲೆ, ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿ ಕೊಂಡಿದ್ದ ವ್ಳೈ ರು ದ್ಯ 
ಬಗೆಹರಿಯಲೇಯಿಲ್ಲ. ವಿದೇಶಿ ಮುಸ್ಲಿಂ, ಕ್ರಿಶ್ಚಿ ಯನ್‌ ಳೂ ನಲ್ಲ ಸ 


ಳಾದವು. ಬೌದ್ಧ ಮತವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ರೈಬೇಡಕರ ಅವರ ಗೊಂದಲವೂ 
ಕಣಠ್ಮಂದಿದೆ. 


ಪರ್ಯಾ ಯ ಮಾದರಿಗಳ ಹಡುಕಾಟದಲ್ಲಿ ದ್ರಾವಿಡ ಪರಂಪರೆಯಿಂಂದ ಹೆಚ್ಚಿ ನಪ್ರಯೋ 
ಓದ. ಕನ್ನಡ ಚಿ ಚಿಂತಕರು ಪೆರಿಯಾರ್‌ ಹ ಗಂಭೀರವಾಗಿ “ಅಧ್ಯಯನಿಸ 
ಬೇಕಿದೆ. ಇದರೊಟ್ಟಿ ಗೆ ವೈ ದಿಕಶಾಹಿ ಉತ್ತರ ಭಾರಡಿದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ದಾಳಿಯನ್ನು 
ಎದುರಿಸಿ ಸಾರಿದ ಇದರಿಂದ ಭಾರತದ ಐಕ್ಯತೆಗೆ ಧಕ್ಕಿಯುಂಟಾಗುತ್ತ 
ದೆಂಬುದಂ ಹಂಸಿ. 


ವರ್ಗನಾಶ ಪ್ರಶ್ನಾತೀತ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ. ಇದರ ಜತೆ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮೊದಲ ಘಟ್ಟದ 
ಧರ್ಮನಾಶದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಗಾಢವಾಗಿ ಬೆಸೆಮಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಇದು ಪರೋಕ್ಷವಾ 


ಜಾತಿನಾಶದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜವಾದಿ ರಚನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಜಾತಿ ನಾಶ ಪೂರ್ಣವಾಗಬಹುದು. 


ನಿಮ್ಮ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಮುದ್ರಣ ಕೆಲಸಗಳಿಗಾಗಿ 
ಚಂದನ ಮುದ್ರಣ 
ನಿಚಾರಿಸಿರಿ 


ಮಹಾಂತೇಶ ನಗರ, ಧಾರವಾಡ-೫೮೦ ೦೦೮ 


ಫೋನು : ೪೪೮೬೩ 
0/0 ಸಂಕ್ರಮಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ನಂ. ೧೮೯೪/೧. ೩೧ ನೇ ಕ್ರಾಸ್‌, 
೨ನೇ ಸ್ಟೇಜ್‌, ಬನಶಂಕರಿ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦ ೦೩೦ 


ಸಂ ೀಂಇಅಲಒಜ್ಲಫಾಾಾ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟೃ ೧೯೯೭ ೨೭ 


ಎತಂತ್ರೊ ತ್ಸವ ಕವಿತ ತೆ 


"ಎಚ್‌. ನಾಗರಾಜ 


BELAY SN RE 90. 


ಹಿರಿಮಗನಿಲ್ಲದ ಐವತ್ತು ವರುಷ 

ನೀ ತಬ್ಬಲಿಯಾಗಿ, ನಿನ್ನು ಕ ಕಾಲಿಗೆ ಕ ಕಟ್ಟಿದ 
ಸಂಕೋಲೆಗಳ ಮುರಿದ, ಆದರೆ- 

ಕಿರಿಮಗನೇ ಗುಂಡಿಕ್ಕ ಬೇಕೆ ? 

ನಿನ್ನ ಮಕ್ಕಳೇನೆ ಇವರು 

ಅಂದು ಮೂವತ್ಮೂರು ಕೋಟಿ 

ಇಂದು ತೊಂಬತ್ತಾರು ಕೋಟಿ 

ಮನೆಯೊಳಗೆ ಮನೆಯೊಡೆಯನಿಲ್ಲದೆ 

ಐವತ್ತು ವರುಷವಾಯ್ತ್ವು, ನೀ ಬಡವಿಯಾಗಿ 

ನಿನ್ನೆ ಹೊಟ್ಟಿ ಯೆಲ್ಲಿ ಬೆಂಕಿ ಹಾಕಿದರು 

ತಲೆ, ಕೈ, ಕಾಲುಗಳಿಗೆ ಕಿಚ | $3) ಪಿ ಕಚ್ಚ್‌ಡಿದರು 


ಇನ್ನೂ ಮುಗಿದಿಲ್ಲ ತಾಯೆ Be, 
> ೦) 
ಬ ಇನ್ನೂ ಇದಾ ನೆ; ಎಲೊ ಅಚಗಿದಾ ನೆ 
ಎ ೧೨ ೧ 


ನಿನ್ನ ಸಿಂಹಾಸ ಜಸ್‌ 

ಮೊದಲಗಿತ್ತಿಯೆ ನೀಮ-ನಿಕ್ಯ ಮುತ್ತೈದೆ ಅದೆ ಪಟ್ಟಿ 

ನಿನ್ನ ಹೆಂಗಳೆಯರುಗಳಿಗೆ ಮದುವೆಯಾಗಿಲ್ಲ 

ಅವರಿನ್ನೂ ಕನ್ಯೆ ಯರು 

ಅವ ಕನ. ತ್ರ ವೇ. ಅವರಿಗೆ ಶಾಪ 

ಅಂದು "ಈಸ ಇಂಡಿಯಾ” Wels 

ಇಂದು ಉ ea, ಮುಕ್ತ ಆರ್ಥಿಕ ನೀತಿಯ ಬಸಿರು 

ಕುಡಿವ ಜಲಕ್ಕೆ ಎಷನಿಟ್ಟರಲ್ಲೇ 

ಇದರು ನಿನ್ನು ಮಕ್ಕ ಳೇನೆ ? 

ತಾಯ €ಡರು ತಾಯ, ತಾಯ್ಲ ಡರು 

ನೀ ಬತ್ತ ಶ್ರಲೆಯಾಗಿ ಐವತ್ತು ವರುಷ! 

ವು eres ರಜ ತುಂಬಿ, ಜಾಗಿಲ ಕ್ಲಿ ಹುಲು ಹು ಟ್ಟಿ 
ಮಗನಿಲ್ಲದೆ... ಹರಿದ ಸೀರೆಗೆ ತೇಪೆ ಹಾಕಿಲ್ಲ 
ಳಗದ್ದ ಲ ಇನ್ನೂ ನಿಂತಿಲ್ಲ.. ಷ್ಟ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ಲೋಕದ ಹ್ಸಿಯ ಗ 


ಲ 
ಅಂಬಿಕಾ ತನಯ ದತ್ತರ ಕಾ ವ್ಯ 


ತಾಳ್ತಜೆ ಪಸಂತೆಳುವತಾರ 


ದಾಯ ವೊಂದರ ಘಟಕವಾಗಿಯೇ ತನ್ನು ಅಸ್ಥಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಪಡೆಯ;ವ 
2ಹಿತಿಯ ಅನುಭವವೂ ಸಮಾಜದ ಹಣವನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸ 


ಸಾಹಿತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯು ಕ್ರಾಂತವಾಗಿದ್ದ ಂತೆಯೇ ದೂರದರ್ಶಿಯೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 

೦ತ ಸ "ಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ನಾನವನ್ನು ನಿಖರವಾಗಿ ಸುರುತಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲ 

ಲ್‌ ವ ಛಿ ಇ ಳಾ 

ರಿ Ke € ಬೆ ಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಸಿಗೆ ಇದ om" 
ತಿಯಿಂದ ಮಾತ್ರವೇ ಲೋಕೋತ್ತರವಾದ ಸಾಹಿ 8 ಸೃಷ್ಟಿಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ಅಲಿ ಕುಣಿಯ ತಾಳಿ p ಷೆ yd ಕಾಳ್ಜಾ ಶಿ 

'ಮರ್ಥನಾದ ಪ್ರತಿ ಸಾಹಿತಿಯೂ ಈ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿಯೇ 
ಸಾಧಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದೂ ಸಾಧ್ಯ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಅಂದರೆ, ಸೂತಾ ತ್ಮಿಕವಾಗಿ, ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡದ 


ಅಗುಧತೆಯ kei ಪರಮಾಣವಿಗೂ ಸೃಷ್ಟಿ! ಲ್ಲಿರುವ ಸ್ಥ್ಯಾ ನಿರ್ದೇಶನ 
ಪ್ರಜೆ ಸ್ಲೇಯೂ ಇಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತವಾಗಿರುತ್ತ ದೆ. 


ಇಲ್ಲಿಲ್ದ ಮಹತ್ತು-ಅಮಹತ್ತುಗಳ ಸಂಬ '೦ಧವನ್ನು ಗ ರುತಿಸುವ ಹೃದಯ ಸಂಸ್ಕಾ 
ರವು ಸಾಹಿತಿಯಫ್ರಿ ಗ್ಭೃ ಹೀತವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಸಷ ಮಹತೆಯೆ 

ಕನ್ನ ಡ ಶಾಯಿಯನು ಕಾಣಬಲ್ಲ ವಿಶಾಲ ದ ಪಿ ಗೆ ಮಾತ್ರ ವಿಶ ಮಾತೆಗೂ ಹಿರಿದಾದ 
3೫ ಮಾತೃ ಟಿಕೆ ಪರಿಕಲ್ಪನಿ ನೆ ನಿಲೂಕು “ಶಿವ 
ದಲ್ಲಿ ಕಬಿಚಾಗಿ. ನೆರವಾಗುವ” ae ಎಶ್ವಾತ್ಮನ ಆರಾಧನೆಯಾಗಿ ಗ.ರು 
ಶಿಸುವ ಯೋಗ್ಯತೆಯ ಪ್ರಾಪ್ತಮಾಗುತ್ತ ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ “ಆತ ತ್ಮ ವಿಕಸನ ತತ್ತ್ವ” 
ವನ್ನು ಬದುಕಿನ ಸಾರ ಸರ್ವಸ್ವವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಹೆಚ್ಚ ನ ಸಾಹಿತಿಗಳು-ಆದರಲ್ಲೂ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕವಿಗಳು“ಗುರುತಿಸಿಯೇ ಇದ್ದಾರೆ, 
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“ಹೈದಯಾಂತರಾಳದಾನಂದವೊಂದೆ, ಅಲ್ಲಿ ಮಿನುಗುವ ಸೋದರೆ ಕಿಡಿಯೊಂದೆ- 
ಕುಡಿಯೊಂದೆ” ಎನ್ನುವ ಮನುಷ್ಯ ಕುಲದ ಐಕ್ಯ ಗಾನಷನ್ನು ಪ್ರತಿಧ್ಯ ಸಿದ ನಾಶಿ 


ಸಂಕ್ರಮಣ 200/ಅಗೆಸ್ಟ್ರ ರ೯೯೭ ರಿ 


ತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನಾವು ಲೋಕದೃಷ್ಟಿ ) (World View) ಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿ: 
1534 ಈ ಪದವನ್ನು ಬಳಸುವಾಗ, ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿ ಯಲ್ಲಿ ಆಚರ ಹಲವ 
ನೆಲೆಗಳೂ ಇವೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ, ಈ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿ ಯು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಒಳಗೊಳ್ಳುವ 
“ಸಮೂಹ ಪ್ರಜ್ಞೆ 'ಯನ್ನು ಪ್ರ ನಿಟ್ಟಿನಿಂದ ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ 
ತನ್ನ ಕರುಳ ಬಳಿಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹರಿದುಕೊಂಡು, ದ್ವೀಪವಾ ಗಿರುವ ಇಂದಿಃ 
ಸ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ನ ಮಹತ್ವವು ಬರುತ್ತ ದೆ. ಅಂದರೆ, ಲೋಃ 
ದೃಷ್ಟಿ ಪಿಯ ನಿರ್ವಚನದ ಈ ಮಗ್ಗು ಲ ore ಶಿಶುವಾಗಿಯೇ ವ್ಯಕ್ತೀಯಂನ್ನಿ 
ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತ ದೆ. 
“ವ್ಯಷ್ಠಿ ಸಯೆಂದಿಗೂ ಸಮುಷಿ ಪ್ರಿಗಿಹುದಂಕಿತವು. ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯೆ ಇಲ್ಲ ಪ್ರಕೃತಿಯೊಳ: 
ಬಿಂದು” ಎನ್ನುವ ಆಶಯವೇ ಇಲ್ಲಿ ಮುನ್ನೆಲೆಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 

“ನಾವೆಲ್ಲರು ಒಂದೆ ಜಾತಿ ಒಂದೆ ಮತ, ಒಂದೆ ಕುಲ 

ನಾವೆಲ್ಲರು ಒಂದೆ ತಾಯ ಎದೆಯಾಸೆಯ ಕುಡಿಗಳು. ಒಂದೆ | 

ಮಹಾ ಪ್ರೇಮಾಗ್ನಿಯ ಹೋಮಾಗ್ನಿಯ ಕುಡಿಗಳು” ಎನ್ನುವ 
ಭಾವಸ್ರೋತವು ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೋವು-ನಲಿವುಗಳ ಸೀವೀತವಾದ ಪ್ರಪಂಚದಾಚೆಗೆ 
ಸರಿದು, ಸವಬದಾಯದ ಸಮಗ್ರ ಸೇವೇದನೆಗಳಿಗೆ ಧ್ವನಿ ನೀಡಲಂ ಹೊರಡುತ್ತದೆ. 
ಇಂಥ ಭಾವಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯೇ ಲಕ್ಷ್ಯವಾಗುವ ಕವಿಗಳಿಗೆ ನಾನು' “ನನ್ನ 
ಮುಂತಾದ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಾಚಕಗಳಿಗಿಂತ “ನಾವು' “ನಮ್ಮ' ಮುಂತಾದ ಸಮಷ್ಟಿಯ. 
ಸೂಚಕಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಆಪ್ತವಾಗಂತ್ರವೆ. 


ಹಂಸಿ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಕೃ ಕತಕ ಕೋಟೆಯನ್ನು ಧಿಕ್ಕ ರಿಸುವ ಅಶ್ವಾಸ ನೆಯನ್ನು ಕೊಡುವ 
ಕನಿ ಅಡಿಗರಾಗಲಿ "ಏಿತ್ಯವೊಂದೇ ಮಂತ್ರ. ಎಂದು ಸಮು ದಾಹದ ಸ ಬಂದನಕ್ಕೆ ಸ್ಪರ 
ನೀಡಿದ ಕಯ್ಯಾ ರರಾಗಲಿ ಇಂಥ ಸಮೂಹ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯನ್ನು ಮೆರೆದವರೇ ಆಗಿದ 3 
ಮಾನವನ ಸದಿ ಎದೆಗೆ” ಸತತವಾಗಿ ಹರಿಯುತ್ತ "ಲೇ ಇರುವ ಅಮ ತವಾ&ಿ 
ನಿಗೆ ಇಂಥ ಅಪೂರ್ವವಾದ ಸಾವಿದಾಯಿಕ ಸಂವೇದನೆಗಳನ್ನೂ ಎಚ ರಿಸುವ ಶಕಿ 
ಯಿದೆ. ಮನಸ್ಸು ಗಳನ್ನ ಒಂದಾಗಿ ಕಟ್ಟು ವ ಈ ಕಾರ್ಯವನ ನಮ ಕವಿಗಳ: 
ಉದ್ದ ಕ್ಕೂ ಮ ಭಃ ಬಂದಿದ್ದಾ ರೆ, : y 


ರ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಅಧಾ ಕ್ರಿಸುವ ಮಹತ್ತು-ಅಮಹತ್ತುಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು. ಅಂದರೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪವೆಂಬುದಿಲ್ಲ. ಅದು ತನ್ನ 
ಚು: ಒಳಗೇ ಆದರೂ ಮಹತ್ತಿ ನೊಂದಿಗೆ ಸ ಸ್ಪು ಹ ಘನಿಷ್ಠ ವಾದ ಸಂಬಂಧ 


೩೦ | 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೭ 


ನ್ನು ಯಾವತ್ತೂ ಕಾಯ್ದು ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಭಾವವನ್ನು ಈ ಆಯಾವ:ವು 
ಪೃಪಡಿಸ ಸುತ್ತದೆ. “ಕೊಡುವ ಕ್ಸ ಕಾಣಿಸದೆ ಕೊಟ್ಟ ಒಡವೆಯಲಿ” ಎನ್ನುವ 
ಕರವಾಗಲಿ, “ಈ ಒಂದು ಕ್ಷಣ ನಾನೂ ಒಬ್ಬ ಸಿದ ಅಥವಾ ಸಲ್ಪ ಕೆಳಗಿನ 


ನ್ನು ಗುರುತಿಸುವ ನಿಲುವಾಗಲಿ ಇದನ್ನೆ € ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 


ವಿಶ್ವ ಮಾತೆಯ ಗರ್ಭ ಕಮಲ ಜಾತ ಪರಮಾಣು”ಮಗಿ ಮೈ ತಳೆಯುವ ವ ವ್ಯಕ್ತಿ 

ವು “ತನ್ನ ತಾಯಿಯ” ಹಾಲು ನೆತ್ತರವ ಕುಡಿದಂಥ ಜೀ ವತ ಮಮತೆ' ಸ 

ಗಿರುತ್ತದೆ. ಮೇಲು ನೋಟಕ್ಕೆ ಗಾ ಕಾಣಬಹುದಾದ ಎಲ್ಲವೂ ಮಹ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಪ್ರಸ್ತ ತ್ತವೆ 


ಖೂರನೇಯದಾಗಿ, ಸೃಷ್ಟಿ ವಾಹಿನಿಯ ನ ತವ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ 
ಳವಡಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ಸ್ಕಾ ವರಕ್ಕ 'ಿವುಂಟ ಸ 
ಕ್ಕಳಿವಿಲ್ಲ” ಎನ್ನುವ ಆಶಯದ ಪಡಿನೆರಳನ್ನು ಇಂಥ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಹುದು. ಪ್ರಕೃತಿಯಂತೆಯೇ ಕಾವ್ಯವೂ ಇಲ್ಲಿ ಅವಿನಾಶಿಯಾಗಿದೆ. ಜನಾಂಗದ 
ಎ೦ಸ್ಕೃತಿಕ ಚರಿತ್ರೆಯ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ದಾಖಲೆಯಾಗಿ ಆದು ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ತಲೆ 
ಕಾರಿಗೆ-ಆನ:ಭಧವ ಶ್ರೀಮಂತವಾಗುತ್ತ-ಸಾಗುತ್ತದೆ. “ಬಲು ಹಿಂದೆ ನಾನಳಳಿ 
ಯಂವೆನು ಗೊಲ್ಲ. ಗೋವು ಕರ.ಗಳ ಮುಂದೆ ಕಣಿವೆಯನು ದಾಟುವುದು ಹೇಮ 
ಧೂಲಿಯ ಮುಂದೆ” ಎನ್ನುವ ನಿಸ್ರೃಹತೆ, “ಹಣತೆಯ ಜ್ಯೋತಿ ಚಿರಕಾಲ ಪ್ರಜ್ವಲಿ 
ಸಲಿದೆ” ಎನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆ. “ನನ್ನತಂಲ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲಿ ಸಮಾಪ್ತವಾಗಲು ನಿನ್ನ ಇರವು 
ಕಿರಿತನ ತೊರೆದು ಅಮರವಾಗುವುದೆ” ಎನ್ನುವ ಸಂದೇಶಗಳು ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯದ 
ಭಾ ತೋರಿಸುತ್ತವೆ. 


ಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನರು ಎನ್ನುವ ಸಮದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಈ ಲೋಕವೃಷ್ಟಿಯ 
ನಖ ನೆಯ ಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಸು ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವ, ದರು 
ವೆಲ್ಲವನು ಎಲ್ಲ "ಜನಕೆ ತೆರವಾಗಿಸುವ ಸಮಬಗೆಯ ಸವ ಸಮದುಃಖುದ” 
ಸಮಾನ ಪಾತಳಿಯ ಕಲ್ಪನೆ, “ನಾವೆಲ್ಲರು ಒಂದೆ... ಟ್ಛ ಇ ಎನ್ನುವ 
ಸತ್ಯದರ್ಶನ ಮ:ಂತಾದವುಗಳ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಾವ್ಯದ ಅಂತಿಮ ಲಕ್ಷ 5ಗಳಾಗುತ್ತವೆ. 


ಐದನೆಯದಾಗಿ, ಹೊರ ಪ್ರಪಂಚದ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತಿಯ ಮಧ್ಯೆ ಅವಿರತವಾಗಿ ನಡೆ 
ಯುತ್ತಲೇ ಇರುವ ಆದಾನ-ಪ್ರದಾನ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯು ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಉಲ್ಲೇಖಾ 
ರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜಮ::ಖಿಯಾಗಿ ಪ್ರವರ್ಶಿಸು ಸಾಹಿತಿಯ ವ:ನಸ್ಸು 
ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ಸಮಾಜವನ್ನು ಬೆಳೆಸುತ್ತದೆ ಇನ್ನೊಂದೆಡೆಯಿಂದ ಸಮಾಜದ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗನ್ಟ ೧೯೯೭ ೩೧ 


ಜಲುವರ್ತನದಂಥ 

ಯೈಯು ಕೂಡಾ ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಯಿಂದ ಸಮರ್ಥವಾದ 
ಪ್ರತಿವೆಯೊಂದನ್ನು ಸೃಷ್ಠಿ ಬಹುದೆನ್ನುವುದನ್ನು ಸೂಚಿಸ.ವ ಕಾವ್ಯವೂ ನಮ್ಮ 
ಮುಂದೆ ಇದೆ. ' “ನಿನ್ನ ದರ್ಶನದಿಂದ...ನಿನ್ನ ಹಸಿರು ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಜಗದ ಹಸಿರಲ್ಲಲ್ಲಿ... 
ಉರಳುತಿದೆ ನೆಲಕೆ” ಎನ್ನುವ ನೆಲ-ಮುಗಿಲುಗಳ ಸಂಬಂಧದ ಸಾತತ್ಯವೇ ಕವಿ- 
ಸಮಾಜದ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ವನು ಹೀರಿಕೊಂಡು ಪುಷ್ಪವಾಗುತ್ತದೆ, 
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ಆರನೆಯದಾಗಿ, ವಿಶ್ವಶಕ್ತಿಯ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪರಿಜ್ಞಾ ನವು ಇಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗುತ್ತದೆ. 
ವಿಶ್ವನಿಯಾನ ಕ ತತ್ವ, ಕಾಲದ ಸರ್ವಂಕಶತೆ, ಮನುಕುಲಕ್ಕೇ ಸಮಾನವಾದ ಮೂಲ 
ಭೂತ ಸಂವೇದನೆಗಳ... ಆಳಕ್ಕೆ ಇಳಿದಂತೆಲ್ಪ ಅಗಲವಾಗುತ್ತ ಹೋಗುವ ಇವುಗಳ 
ಪ್ಯಾಪ್ತಿಯ ಮುಂದೆ ಬೌದ್ದಿಕ ವಿವೇಚನೆಯು `ಮೂಕವಾಗುತ್ತದೆ. “ಬಯಲಿನ 
ನಿರ್ವಲಯನಾಗಿ ದಿಗ್ವಲಯ ಮೀರಿ ನಿಂತ ” ಭವ್ಯತೆಯ ಪತಿಕಲ್ಪನೆಯು ಈ ನಿಲು 
ವಿಗೆ ಖಚಿತ ರೂಪವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ, “ನಿನ್ನ ಅದೃಶ್ಯ, ಆನೂಹ್ಯ, ಸನಾತನ ಪಕ್ಷ 
ವೊಂದೇ ರಕ್ಷೆ” ಎನ್ನುವ ಆಲಂಬನೆಯಿಂದಲೇ ಸಾಹಿತ್ಯದ ನೆಲೆಯೂ ಗಟ್ಟಿಯಾಗುವು 
ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. “ನಾನೆ ವೀಣೆ ನೀನೆ ತಂತಿ ಅವನೆ ವೈಣಿಕ” ಎನ್ನುವ 
ಸಾಧನ-ಸಾಧಕ ಸಂಬಂಧ, “ಎನ್ನ ಹರಣೆ ನಿನಗೆ ಶರಣ ಸಕಲ ಕಾರ್ಯ ಕಾರಣ” 
ಎನ್ನುವ ಸರ್ವಾರ್ಪಣೆ, “ಬಾರಿಸುವ ಕೈ ಬೇರೆ....ಪರತಂತ್ರದೈ ನಾವು ನುಡಿಯು 
ವೆವು ನುಡಿಸಿದಕೆ” ಎನ್ನುವ ಒಡಂಬಡಿಕೆಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಕವಿಗಳು ಅನನ್ಯವಾಗಿ ಕಡೆದಿ 
ಟ್ಟಿದ್ದಾ ಧಃ 


ಏಳನೆಯದಾಗಿ, ಕಾವ್ಯವು ಕಂಡರಿಸಂವ ವಿಪುಲವಾದ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಲಕ್ಷಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ವಿಶಾಲವಾಗಿದೆ ನನ್ನ ಪಥ” ಎನ್ನುವ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸ, “ತೂಗು 
ತೊಟ್ಟೆಲೇರಿ ಸುತ್ತ ಜಗವ ನೋಡಬೇಕು” ಎನ್ನುವ ಮಹತ್ವಾಕಾಂಕ್ಷೆ?” ಬಾಳ ಹೊತ್ತ 
ಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಪುಟವೊಂದು ಬರಿ ಹಾಳೆಗಳನುಳಿಸಿ ಪೂಳ್ಗ ಲ್ರಯಿದಿರು ಅವನು” 
ಎನ್ನುವ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕತೆ, “ಮಿಂಚು ಹುಟ್ಟುವ ನಾಡು, ಮನಸು ಮಾಡಿದೊಡೊಮ್ಮೆ 
ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡವನ್ನೆಲ್ಲ ಬೆಳಗಬಹುದು” ಎನ್ನುವ ನಂಬಿಕೆ... ಹೆಸರಿಸಿದಷ್ಟೂ ಈ 
ವಿಸ್ತಾರವು ಹೆಚ್ಚುತ್ತಲೇ ಹೋಗಬಹುದು. N 


ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಸಾಹಿತ್ಯವು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಈ ವಿಶ 
ದೃಷ್ಟಿಯ ಆತ್ಯಂತಿಕ ಘಟ್ಟವನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 4 


“ಜಗದೊಳಗೆ ಲೇಸೆ ಹಬ್ಬುತಿರಲಿ.:.ತಾ ಬರಲಿ ಲೇಸೆ ನಡೆದು. 
ಇಲ್ಲಿರಲಿ ಲೇಸೆ ಮೈಯ ಪಡೆದು” ಎನ್ನುವ ಹರಕೆ- 


|b 
* "ಈ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ರೈಕೆಗಳಲ್ಲಿ “ಲೋಕಾ ಸಮಸ್ತಾ ಸುಖಿನೋ ಭವಂತು” ಎನ್ನುವ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ 

ಶಯದ ಮುಂದುವರಿಕೆಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಲೋಕ ಸಂಗ್ರಹಕ್ಕಾಗಿ ದುಡಿ 

ಖವ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಲೋಕೋತ್ತರವೇ ಆಗುತ್ತದೆ; ನಾಲ್ಕು ಕಾಲ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ. 

1 ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ, ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಅಭಿಮಾನದ ಕವಿ ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 

ಇ ಲೋಕ ದೃ ಷ್ಟಿ ಯ ವಿವಿಧ ಆಯಾಮಗಳು ಹೇಗೆ ವ್ಯೆ ಕ ಕ್ವಿಯನ್ನು ನತ 
ನ್ನಿವುದನ್ನು ಇಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹುದು. | 


ಲಿ ಮೊದಲಾಗಿ ಅವರ "ನಾನು' ಕವನವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬೇಕು. ಇಲ್ಲಿ Jd 
ವರು ವಿಶ್ವ ಮಾತೆಯ 'ಶಂಂಪ್ಯಂಧಿದ ಸ್ವಂತ ತಾಯಿಂಯವರೆಗೆ ನಡೆದು ಬ 
ಅನುಪಾತಕ್ರಮ 'ವೇ ವ್ಯಡ ವಿಶ್ವದ್ಧ ಷ್ಟಿ ಯನು ್ಸಿ ಸೂಚಿಸುತ್ತದೆ. "ವಿಶ್ವ J 
| ಮಿತಾಂ SSR ಸ ತಾಯಿ ನನ್ನ 3 ತಾಯಿ' ಯಾರನ್ನು ಸ 
ಸೆದ ಭಾವನಾತ್ಮ ಕವಾದ ಸಂಬಂಧದ ಸ ಸ್ವರೂಪವೂ ಅನನ್ನವೇ. ' “ಜೀವಂತ 
_ ಇ 

ಮತೆ'ಯೆನ್ನುವ ಅಭಿದಾನವಂತೂ ನಮ ಒಳಗನ್ನು ಆರ್ದ್ರಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ. ಇಂಥ 
೨೦ಬಿಕಾತನಯನು, “ವಿಶ್ವ ದೊಳನ ಡಯಾ ಕನ್ನಡಿ ಡಿಸುತಿರು”ವುದರಲ್ಲಿ ಆಶರ್ಯ 
ಕೀನಾದರೂ ಇದೆಯೇ? ವಾತ ಲ್ಯ ದ ಧಾರೆಯನ್ನು ಗ್ರಹಿಸುವ ಕವಿಯ ಔಯ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ, ಅದೇ ES ಔನ ಕರವಾದ “ಅಮೃತ ತತ್ತ ' 

» ಲ ಗಿ ಶೆ ಬ. ರಿಜ್‌ 
ನನ್ನೇ ಉಚ್ಚ ರಿಸುತ್ತದೆ. 


ಲನ ಸಾರ್ವಭೌಮತವನ್ನು ವಿನಮ್ರವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವ “ಹಕ್ಕಿ ಹಾರುತಿದೆ 
1 ಊಡಿದಿರಾ” ಕವನವೂ ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಆನ್ವಯಿಕತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯುತ್ತದೆ. 
ರಾಜ್ಯದ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ತೆನೆ ಒಕ್ಕಿ 

ಮಂಡಲ-ಗಿಂಡಲಗಳ ಗಡ ಮುಕ್ಕಿ 

ತೇಲಿಸಿ ಮುಳುಗಿಸಿ ಖಂಡ. ಖಂಡಗಳ 

ಸಾರ್ವಭೌಮರಾ ನೆತ್ತಿಯ ಕುಕ್ಕಿ 

ಯುಗ-ಯುಗಗಳ ಹಣೆಬರಹವ ಒರಸಿ 

ಮನ್ವಂತರಗಳ ಭಾಗ್ಯವ ತೆರೆಸಿ 

ರೆಕ್ಕೆಯ ಬೀಸುತ ಚೇತನೆಗೊಳಿಸಿ 

ಹೊಸಗಾಲದ ಹಸುಮಕ್ಕಳ ಹರಸಿ 

ಹಕ್ಕಿ ಹಾರುತಿವೆ ನೋಡಿದಿರಾ ?” 

ಲ್ಲಿ ಕವಿಯ ಹೆಗ್ಗ ೪ಿಕೆಯಿರುವುದಂ ಕಾಲದ ಸೃಷ್ಟಿ ಶಕ್ತಿ-ಲಯತತ್ವಗಳೆರಡನ್ನೂ 
ವರು ಗ್ರಹಿಸಿದ, ಅದನ್ನು ಜೀರ್ಣಿಸಿಕೊಂಡು ಕಾವ್ಯದ ಲೇಪವನ್ನು ಕೊಟ್ಟ ರೀತಿ 
:2್ಲಿ ಎಂದು ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ. ಸೃಷ್ಟಿಯ ಯಾವುದೇ ಶಕ್ತಿ ಯನ್ನು "ಕೂಡಾ 


ಇ೧ಕ್ಕಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೭ ಹ 


ನಿರ್ವಾಕ್ಷಿಂ ವಾಗಿ ದಮಿಸಬಲ್ಲ, “ನೆತ್ತಿಯನ್ನು ಕುಕ್ಕಿ" ಚರಿತ್ರೆಯ ಪುಟಗಳಿಗೆ ತಳ್ಳೆ 


ಶೆ 
ಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವೂ ಅದಕ್ಕಿ ದೆ, ಅದರೆ pci "ಮನ್ವ ೦ತರಗಳ ಭಾಗ್ಯವನ್ನು ೩ ತ್ರ | 


ಸುವ, ಹಸು ಮಕ್ಕ ಳನ್ನು ವಸ ಹರಸುವ ಗಳು ದ ಮಾಖವ: ಇದೆ. 
ಇತು ನ € ಬದುಕಿಗೆ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹಂಡುಕುತ್ತಾ ರೆ. "ಬ್ರಹ್ಮಾಂಡ 
ತ್ರ * (Cosmic theory) ದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಯಲ್ಲಿ ಕಾಲನನ್ನ ಹಕ್ಕಿಯಾಗಿ ಚ 
ಅವರ ಕಲ್ಪ ನೆಯು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಂತೂ ಅಪೂರ್ವವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಬ್ರಹ್ಮಾ 85 ಹೊರಗೇ ನಿಂತು-ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಗೂ ಮೊದಲೇ-ಅದನ್ನು ಒಡೆಖುಲ 
ಉದ್ಯುಕ್ತನಾಗಿರುವ ಕಾಲ ಪುರುಷನ ಸ ಕವಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಸಯ ವ್ಬೆ ಶಿಷ ಚೌ 
ವನ್ನು ಪರಿಚಯಿಸುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನವೂ ರುಜು ಕಿರು ಪರಸ ಸೃಷ್ಟಿ ಶ್ರ ' 
ಟೀಂಡ್ರಿಯವರು ಕಾವ್ಯಾತ್ಮ ಕವಾದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾ ರೆ. 'ಭಾತಣಾ ದ 
“ಬಂತೆಲ್ಲಿಗೆ ಕೇಳ. ತಿದ್ದ ನೀಯನಂತ ಕಾಳಾ”ದಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯ: "ಗಂಟೆ ಬಡಿಯುವ ಈ 


“ಕಾಲಪ್ರಜ್ಞಿ'ಯ ಬಿನ್ನಿ ಗೇ ಬದುಕಿನ ಕ್ಷಣಿಕತೆಯ ಅರಿವಿರು ವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. 


ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಭವ್ಯತೆಯ ಬಹು ಸಹಜವಾಗಿ ಮೈ ತಳೆಯುತ್ತದೆ. 
`ಆಕಾಶಮದ್ವಕ್ಕೂ' ನಿಂತ ದೇವಗಂಗೆಯನ್ನು ಅವರ ಎಲ್ಲ ದೈವಿಕ ಪರಿಸರದ ಲ್ಲಿ 
ಅವರು ಚಿಶ್ರಿಸಬಲ್ಲರು. ಆದರೆ ಈ ದೈವಿಕತೆಯು ನೆಲದ ನಂ ಬನ್ನು ಕಡಿದುಕೊಂಡು 
ತ್ರಿಶಂಕುವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬವಲಿಗೆ ವ. $ ಧರೆಗೇ ಇಳಿಯುವ, ಭ್‌ ಭಗ್ರ 
ಬುನಾದಿಯ ಮೇಲೆ ಕಾಲೂರುವ ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಆದ:ದ 
ರಿಂದಲೇ ಈ ಭೂಮ ಕಲ್ಪನೆಯ ಒಡಲಿನಲ್ಲಿಯೂ ನಾವು ನವ್ಮ ನೆಲವನ್ನು, ನೆಲೆ 
ಯನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ ಜ್‌ ಕಾವ್ಯ ಮಾತ್ರವೇ ಸಹೃನಯರ ಸಮೀಪಕ್ಕೆ ಘೋಷ 
ತ್ತದೆ; "ನಿಲ ಅರ್ಥ ವಿಸ್ತಾರ, ಸಾಂಕೇಶಿಕತೆಗಳೊಡರೆ ಸಂವಹನದ ಸೇತ ನವೆಯನ್ನು 
ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ. 


ಆಸ್ತಿಕತೆಯು ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಕಂಡುಬರುವ ಇನ್ನೊ ನಂದು 
ಲಕ್ಷಣವಾಗಿದೆ. ಅಡು "ಮೂಡಲ ಮನೆಯ ಮುತ್ತಿನ ನೀರನ್ನು ಎರಕ' ಜೊಯ್ಯುವ 
ಪ್ರಕೃ ತಿಯ ಕರುಣೆಯ ಕಣ ರಬಹುದು; “ಗಂಗಾಜಲದಲಿ ಮುಳುಗಿಸಿ, ಎದೆಯ 
ಅಳವನ್ನು ಅಳೆದು ನೋಡವ ಶಿವಕಾರುಣ್ಯದ ಘನತೆ” (ಶಿವಕರುಣೆ)ಯಾಗಿರ 
ಹ ಅಥವಾ “ನೆಲ ತರ ದ ಅಂಗೈಲಿ ಹಿಡಿದಂತೆ ಭೋಗ 
ಯೋಗವನ್ನು ಹೊಂದಿಸುವ ದಿವ್ಯಭವ್ಯ” (ರತ್ನಾ ಕರ). ಕಾವ್ಯದ ಶಕ್ತಿಯಾಗಿರ 


ಬಹುದು. ಜೆ ಇದ್ದರೂ ಕವಿ AK ಭಕ್ತಿಯಿಂದ send ರೆ. 
ಗೌರವದಿಂದ ಸ ರಿಸುತ ರೆ. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ್ರ ೧೯೯೭ 


ದ್ರೆಯವರ ಕವಿ ಹೃದಯವೆ ಲೋಕ ಕಲ್ಯಾಣಕ್ಕಾಗಿ, “ಜನದ ದಂಧಣದ ಮನದ 
೦ದಣ”ದ ಶಾಂತಿಗಾಗಿ ಸದಾ ಮಿಡಿಯಂತ್ರದೆ. | 
“ವರ್ಣವರ್ಣ ಸಂಘರ್ಷವಡಗಿ ಹೊಸ ಬೆಳಕು ಮೂಡುವಂತೆ 


ಭುವಿಗೆ ಮಂಗಳವು ನಿನ್ನ ಕೃಪೆಯ ತೋರಣವು ಕಟ್ಟಿ ದಾಗ್ಗೆ 
ಚಂದ್ರ ಮಂಡಲದಿ ವಂಂಗಳಾಂಗಣದಿ ಬೇರೆ ಜ್ಯೋತಿ ಬೆಳಗೆ” 
(ಶ್ರೀ ರಾಮಕೃಷ್ಣೋದಯ) 


ಪ್ಲವ ಸನ್ಮಂಗಳದ ನಿರೀಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕವಿಯ ಆಶಯವು ಯಾರಿಗೆ ತಾನೇ 
ದಾತ್ರವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ! 


ಳೆ ಹನಿಯ ಧಾರೆಯಲ್ಲೂ ಕವಿಯು ಕಾಣುವುದು ಧರ್ಮಮೇಘದ ”ವರ್ಷಾಧಾರೆ” 
ನನು, “ಸತ್ಯದ ಸತ್ವದ ಸ್ಪ ವನ್ನು, “ಧರಣಿಯ ಕೆಚ ಲಿನ ಹರ್ಷ”"ವನ್ನು- ಈ 
_ಶ ಯ್ಯೇಯೇ ಅವರ ಜೀವನ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ, ಜೀವ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ ತುಂಬ 
ಪ್ರವಾಡ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂವಹಿಸುತ್ತದೆ. ಈ ನಿರ್ಮಲ ಸಲಿಲದಲ್ಲಿ ತೋಯ್ದ 
ಯ ಮನಸ್ಸು ಸುತ್ತಲೂ ಕಾಣುವುದು ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು- “ಹಗಲಿರುಳು ದುಡಿದರೂ 
ಲ ಜನ್ಮ ಕಳೆದರೂ” ಬರಿಯ ಅಂಚೆ ವೆಚ್ಚವನ್ನೂ ಭರಿಸಲಾರದ, ಅತ್ಯಮೂಲ್ಯ 
ದ “ಒಲವೆಂಬ ಹೊತ್ತಿಗೆಯ ಬಿಚ್ಚಿದ ಪ:ಟಗಳೆನ್ನು- ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರೀತಿಯ 
ಸ್ವಿತ್ತವನ್ನು ಗರುತಿಸಬಲ್ಲ ಆಪ್ತ ದೃಷ್ಟಿಯಂ ಅವರಿಗಿದ್ದು ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಿ "ವಿಶ್ವ 


9 ಣಿ, ಶಿ ೨ ತ A 
ಷ್ಟಿ ಯಂ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿ ವಾಗಿದೆ 


ಗೆ, ಅಂಬಿಕಾತನಯದತ್ತರ ಲೋಕದೃಷ್ಟಿಗೆ ನಿದರ್ಶನವಾಗಿ ಅವರ ಕೆಲವು ಪ್ರಧಾನ 
ವಿತೆಗಳನ್ನು ಇರಿಸಿಕೊಂಡು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನೇ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 
ವರ ಕವಿತೆಯ ಅನುಶಂಧಾನವೆಂದರೆ ಅದುವೇ ಒಂದು ಅದ್ಭುತ ಲೋಕ! ಅವರ 
ನರುಡಿಗತನ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯಶಕ್ತಿಗಳು "ಅಮೃತಕ್ಕೆ ನೆಗೆವ ಗರುಡ'ನಾಗಿರುವುದ 
ಂದಲೇ ಒಂದೆಡೆಗೆ ಭೂಮತೆಯನ್ನೂ, “ನೆಲದ ಮರೆಯ ನಿಧಾನ'ವಾಗಿರುವುದ 
ಂದಲೇ ಇನ್ನೊಂದಂ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಿ ನ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಗಾಢಗೊಳಿಸುವ 
`ರಿಚಯ ಚಕಿತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ, 
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ಶ್ತ 


ವಿ, ಪ್ರ ಗೋರಂಟ್ಲಿ 


ಹಟಾ ಗ ಸಾ 


ಹಾರುವ 


ನಿಲಬಟ್ಟು ಮುಗಿಲಿಗೆ ಹಾರಂವ 

ಕಂದಕಗಳಲ್ಲಿ ಬೀಳದೆ ಮೇಲೆ ಹಾರುವ; 

ಒಳಗೆ ಜಾರುವ ಈತ ಯಾವತ್ತೂ ಹಾರುವ. 
ಮಂತ್ರ ತಂತ್ರ ಕುತಂತ್ರ; 


ಸಂತೆ ಸಂತೆಗೆ ಹೊತ್ತು ಮಾರುವ. 
ಸಂದಿಗೊಂದಿ ತಿರು ಗಿ, 
ಮಂದಿ ಸಿಕ್ಕ ಲ್ಲಿ ಸ್ವರ್ಗತೆ ತೋರಿಸುವ ಆಶೆ ಹಚಿ; 


ಜಿ 


ಇಲ್ಲಿಂದಲ್ಲಿಗೆ; ಅಲ್ಲಿಂದಿಲ್ಲಿಗೆ; 
ಎಲ್ಲಿಯೂ ನಿಲ್ಲದೆ; ರಕ್ಕಿಯಲ್ಲದೆ: 
ನಿರಂತರ ಹಾರುವ. 

ಆಗದವರ ಕಂಡಕೆ ವಿಷಾರುವ; 


ದಕ್ಷಿಣೆಯ ದಾಕ್ಷಿಣ್ಯಕ್ಕೆ ಇಡೀದಿಪ 
ಕುಂತಲಛ್ಛೇ ಕೂರುವ. 


ಮಡಿಯ ಮುಸಗಿನಲ್ಲಿ 
ಹೊಲಸು ನಾರುವ. 

ಹೀಗಿದ್ದ ರೂ ಹಾರ: 'ವನೆಂದರೆ 
ಓರಿಬರಿ ಒಗ್ಗುವ 5 ಈ ಹಾರುವ. 
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ME SNE ವ... ಹ es PM: 


ಸ್ಯಾಟಲೈಟ್‌ ಬಿವಿ ಒಡ್ಡುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 


, ಎನ್‌. ಮೋಹನರ ಹೊಸೆ ಪುಸ್ತಕ “ಡಂಕಲ್‌ ಪುಸ್ತಾವನೆಯ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಸಾ 
ಟ್‌ ಜಿವಿತ್‌ ಯನ್ನು ಕುರಿತು ನಾಲ್ನು ಉಪಚಾರದ ಮಾತು ನ ಆಡುವುದಂ 


& 
ಹ್ರವೇನಲ್ಲ. ಈ ಸ್ಯಾಟಲೈಟ್‌ ಟಿವಿಯು ಬಂದಂ ವಿವಿಧ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಚಿತ್ರ 
ಸುವ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಳಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗಗಳೆ ಜೀವನದವರೆಗೂ ಚಾಚಿಕೊಂಡಿರ:ವ 


ಸಂದರ್ಧೆದಲ್ಲಿ, ಅದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೊ-ನಿರಾಕರಿಸಲಿಕ್ಕೂ ಕೆಲವು ಅನುಕೂಲ 
ರ ಸಬೂಬುಗಳನ್ನು ಹುಡುಕಿಕೊಂಡು ಬಿಡಬಹುದು: ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಹೊಗಳಲಿಕ್ಕೆ 
ತೆಗಳಲಿಕ್ಕೆ ಮೆಂತ್ರಗಳಂತೆ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರುವೆ ರಾಜಕೀಯ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಪರಿಭಾಷೆ ಪೆಗೆಳನ್ನು ಧಾರಾಳೆವಾೂಗಿ ಅಭಿಷೇಕಮಾಡಿ ಮನತೊಯ್ಸಿ ಕೊಂಡಂ ಬಿಡ 
ಹುದು: ಇವೆಲ್ಲ ನಾವು ನಂಬಿಕೊಂಡಿರು ವಾದಗಳನ್ನು ಸಂತುಷ್ಟ ಇಲಲಿ ಗಿ, 
ಅದಕ್ಕೆ ಮೋಹನರ ಪೆಸ್ತಕ ಒಂದು ಮಮ ಹಹಹ ತ್ರ ದೆ igre 
ಖಯ: ಗಳಲ್ಲಿ ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ಕಂಪೆನಿಗಳ ಮೆಸಲತ್ತುಗಳು, ತಜ್ಞ ವೈದ್ಯರುಗಳ 
ಸಲಹೆಗಳು ಇತ್ಯಾ ದಿಗಳಿಶು ದಿನರಾತ್ರಿಗಳೆನ್ನದೇ ಕಾಫಿ-ಚಹ ಕಂಯವ ನಾವು 
ಎಷ್ಟು. ನಿರುಮ್ಮಳವಾಗಿ ಕೇಳಿಸಿಕೊಂಡುಬಿಡ. ತ್ರೇವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಯೋಚಿಸುವಾಗ, 
ಇವುಗಳನ್ನು ಬಡಿಸ ಸಲಿಕೆ ನಾವು ಬಳಸುವ ಭಾಷೆ ಬರಡಾಗಿರು ದಷ್ಟ ೇ ಅಲ್ಲ, ಸಣ್ಣ 
ರಷಯಗಳು ಕೊಡ ಮೇಲಿಂದ ಕೆಳಗಿನವರಗೆ ಜಟಿಲವಾಗಿ ಹೆಣೆದುಕೊಂಡಿರುವುದೂ 
ಸೋಚಿರವಾಗಿ ಸರಳ ವರ್ಗೀಕರಣಗಳನ- ಸ ಆಯಾ ವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ತಜ್ಞ ಭದ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರು ಸಹಜ ಅನುಮಾನಗ ಳಿಂದ ನೋಡುವುದು ಸಾಧುವೇ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಒನ್ನೆಲಯಲ್ಲಿ, ಮೋಹನ್‌ ಇಂತಿಂಥ ಪುಟಗಳಲ್ಲಿ, ಇ ಇಂತುಥೆ ಅಂಕಿಅಂಶ ಕೊಟ್ಟು. 
ನನು ದೊಡ್ಡ. ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ವಾದಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದದ್ದೆನ ನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸುತ್ತಾರೆ ಸ್ರ 


ky 


ರ್ಕ ಹ 


is EEO 


* ಫೆವಕರ್ನಾಟಕೆ ಪಬ್ಲಿಕೇಷನ್ಸ್‌, ಬೆಂಗಳೂರು, ಮೊದಲ ಮುದ್ರಣ ೧೦೯೯೫ 
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ನಾವು ಎವ.! 

ರೀ ತಿಯ ಲ್ಲಿ ಚಿಕ) ಎವುದಕ್ಕಿ ತ, ಸು ಟಿಲೈಟ್‌ ಟಿನಿಮ್ಮಸಮ್ಮು ಖದಲ್ಲಿ ವು ತ 
ಸ.ವ ಕೆಲವು ಸಮಸೆ ಸ್ಯ ಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಲಕ್ಕೆ ಪ್ರಸ್ತು ತ ಕ್ಫ ತಿಯ ಹರವನ್ನು ಬ 

ಕೊಳು ವುದು ಒಳ್ಳೆ ಮ” ಅಂತ ನನಗನಿಸುತ್ತದೆ. "ಎಂತಹ ಐಿಡಿಬಿಡಿಯೆ 


ಪ್ರಯತ್ನ ವೊಂದಕ್ಕೆ "ನಾನು ಕೈ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. 


ಈ ನಿಟಿ ನಿಂದ ಯೋಚಿಸ.ವಾಗ ಎದುರಾಗುವ ಮೊದಲ ಪ್ರಶ್ನೆ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತಃ 
ಸಮಾಜಗಳ ನಡುವಿನ ಸಂಬಂಧ ಎಂತಹುದು? ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಮೊದ 
ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ, ಈ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಫೆಡ್ರಿಕ್‌ ಎಂಗೆಲ್ಸ್‌ ಕೊಟ್ಟ ವಿವರಣಗಳನಃ 
ಇವತ್ತು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟ. ಎಂಗೆಲ್ಸನ ಪ್ರಕಾರ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತಾ ಎಜ್ಞಾ 
ಗಳು ಸಮಾಜದ ಆಗುಹೋಗುಗಳಿಗೆ BR ಸ್ಪಂದಿಸುತ್ತ ತಮ್ಮ ದಿಶೆಯಸ; 
ನಿರ್ಧರಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ, ಭುಜ ಬೆಳೆವಣಿ ಕಿಗೆಯೆ ಭಂ ದ್ವಂದ್ವ 
ಮಾನ ಪಥದಲ್ಲಿ 'ಮುಕದುವರೆಯುತ್ತದೆ ದೆ; ಅದು ಯಾವತ್ತು, ವೆ ೈರುಧ್ಯಗಳ ತಿಕ್ಕಾ t 
ದಲ್ಲಿ ಮುಂದುವರೆದ ಹಂತ ತಲ:ಪುತ್ತ, ಸಮಾಜದ ವರ್ಗ pS ಸಮ್ಮ ಫಿ 
ದಲ್ಲಿ ಪುರೋಗವಿ: ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿಯೇ ಒದಗಿ ಬರುತ್ತಿದೆ. ಮುಂದಬವರೆ£ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಫಲವಾದ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿ, ತತ್ಸಲವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಬಂಡವಾ। 
ಶಾಹಿ" ವರ್ಗ ಎರಡೂ ಸೇರಿ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ-ತಾತ್ರಿಕವಾಗಿ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ದ ತಿಯ 
ಪ್ರಾಬಲ್ಯವನ್ನು ಎದುರಿಸಿದಂತೆಯೇ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವರ್ಗ ಮತ್ತು ಸಲ ವಗ! 
ಗಳ `ನಡುವಿನ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಶ್ರಮಿಕವರ್ಗಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾ! 
ಒದಗಿಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದ: ಆತನ ನಿಲುವು. ಇದನ್ನು 'ವಿವರಸಲಿಕ್ಕೆ ತನ್ನ ಕಾಲಥ 
ವಿಜ್ಞಾನದ ಎಲ್ಲ ಅಂಗಗಳನ್ನು ತೆಕ್ಕೆಗೆ. ತೆಗೆದುಕೊಂಡು, ಅಲ್ಲಿಯವರೆಗಿನ ಬೆಳೆವ 
ಗೆಯ ಆಧಾರದಲ್ಲಿ ತಾನು ತನ್ನ ವಾದ ಮಂಡಿಸುತ್ತಿರುವುದಾಗಿ ತನ್ನ 'ಡೈಯಲಿಕ್ಟಿ 
ಆಫ್‌ ನೇಚರ್‌' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಷ ದಪಡಿಸುತ್ತಾನೆ. ಬೀಜ ಜರೂಪದಲ್ಲಿ, ಬಿಡಿಬಿಡಿಯಾ 
ಆತ ಶುರುಮಾಡಿದ ಈ ರೀತಿಯ ವಾದ ಮುಂದೆ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಶೋಷಕವ 
ವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಾಗ ಪ್ರಗತಿದಾಯಕವಾದ ವಿಜ್ಞಾನದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಹಿತಾಸಕ್ತಿ 
ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ, ವಿಜ್ಞಾನದ ಬೆಳೆವಣಿಗೆ : ಈ ವರ್ಗ ಕೊಳೆಯುತ್ತಿರುವುದ 
ಕನ್ನಡಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಎಂಬ ಕೈಕಾಲುಗಳುಳ್ಳ ಸಿದ್ಧಾಂತದವರೆಗೂ ಬೆಳೆದು ನಿಂತಿದೆ 
ಈ ಚಿಂತನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಭೆಡಬಾಡ ಸಮರ್ಥನೆಯನ್ನು ಕಾಡ್‌ವೆಲ್‌ನ “ಕ್ರಿಸಿಸ್‌ ಆ 
ಫಿಸಿಕ್ಳ್ಳಿ' ನಂತಹ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಪ್ಟೆ € ಅಲ್ಲ ಬ್ರೆ ನ ಗೆಲಿಲಿಯೊ ಕುರಿತ ನಾಟಕ 
ಬೆಕನ್‌ನ ಕುರಿತ ಕತೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಾಣಬಹುದು. ei ವಾದ ಎಷ್ಟು ಯಾಂತ್ರಿಕವಾ। 
ಮತ್ತು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ನಮ ಒನ್ನಾವರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ : ಎಂದರೆ, ಅಯೋಧ್ಯ ಕೋಮ 
ನನನ್ನು ವಿವರಿಸಲಿಕ್ಕೆ, ಕೋಮುವಾದದ ಪ ಶ್ರತಿಗಾವಿಂತ್ವವನ್ನು ಸಾಬೀತ। 
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ಸಾಡಲಿಕ್ಕೆ `ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಕೋಮ:ವಾದ', "ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಧರ್ಮನಿರ- 
ೇಕ್ಷತೆ' ಎಂಬಂತಹ ಪ್ರಬಂಧಗಳ ಸರಮಾಲೆಯೇ ಪ್ರಕಟವಾದವು. ಪ್ರುಂಂಭದಲ್ಲಿ 
ವಾದ ಮೂಡಿಸಿದ ಅಗ್ನಿ ಸ್ಪರ್ಶದ ವಾತಾವರಣ, ಮೂಡಿಸಿದವರ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ 
ದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಮರೆಯದೆ ಜು ಈ ವಾದಗಳ ಮೊಂಡತನವನಂ ನಿವಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ 
ಕು. ಗ ಇವತ್ತಿನ ತಂತ್ರ ಶ್ರಜ್ಞಾನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹಿಂದಿರ:ವ ಆರಾಜಕತೆ, 
ರುದ್ದೆ ೀಶಗಳಾಗಲಿ, “ಹೈ ಟೆಕ್‌' "ಮತ್ತು ಮಾಜಗಳ ನ ನ ವಿಲೋವಂ 
ಸಂಬಂಧಗಳಾಗಲಿ ಗೊತಾ ತೀ ಇಲ್ಲ. ಹ ಅಲ್ಲ. ಈ ಆಧುನಿಕ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ 
ತನ್ಪ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ರಭಸದಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಕೂಸುಗಳನ್ನು ಕ್ಷಣಮಾತ್ರದಲ್ಲಿ ಮೂಲೆ- 
ಗುಂಪಾಗಿಸಿ, ಅವು ನಮ್ಮ ನಡುವೆ ಇದ್ದವೆ ವೇ? ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ನಮಗೂ-ಅವಕ್ಕೂ 
ಸಂಬಂಧ ವಿತ್ರೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅಪ್ರಸ್ತುತಗೊಳಿಸುತ್ತ ನಡೆದಂ, ಆಳ: ವ 
ರ್ಗಗಳ ಕ್ರೂರತೆಗೆ ಕನ್ನಡಿಯಾಗುವ ಬದಲು, ಅವರ ಸ ಸಭ್ಯತೆಗೆ ಮಾದರಿಯಾಗುವ, 
ಅವರ ಆಯುಷ್ಯ ವನ್ನು ಇವ್ನು ಡಿಗೊಳಿಸುವ ಸಂಜೀವಿನಿಯಾಗ:ವ ಪರಿ ಕೂಡ ಅರ್ಥ 
ವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಟ್‌ ರರಕದಲ್ಲಿ ರಾಡ್ಗಿಕಿಂಗ್‌ನ ನನ್ನು ವಿನಾಕಾರಣ ಪೋಲಿಸರಂ ತಳಿಸಿ 
ದ್ದ ನ್ನು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿ ಹಿಡಿದ ಜಾ ಕ್ಯಾಮೆರ. ಆವೆೇರಿಕೆಯ ೬£ರ್ಬರ 
ನಾಂಗೀಯ ವಾದವನ್ನು ಬಮಲು ಮಾಡುವ ಸಾಧನ ಎಂದು ನಾವು ವಾಜಿ ಸಲ 
ಸನ್ನ ದ್ದ ರಾಗುತ್ತಿರುವಂತೆಯೇ, ಅದೇ ವಿಡಿಯೊ ಕ್ಯಾ ವೆ:ರ: ತಳಿಸಿದ ಪೋಲಿ ಸರನ್ನ 
ಜೋತಿ. ನಿಲ್ಲಿಸಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವ ನ್ಯಾ ಯಾಲಯವನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತದೆ, ಆರೋಪಿ 
ಗಳಿಗೆ ಕಠಿಣ ಸಜೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ ಎಂದು, ಮರುಪ ರಶೀಖನೆ ನಡೆಯಬೇಕೆಂದಂ ಒತ್ತಾ 
ಯಿಸುವ ಕರಿ-ಬಿಳಿ ಪ್ರದರ್ಶನಕಾರರ ಗುಂಪನ್ನೂ ತೋರಿಸುತ್ತದೆ! ಆಧುನಿಕ 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಚೀನಾದ ಸಮಾಜವಾವವನ್ನು ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸುತ್ತದೆ ಎಂದಂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿ, ಚೀನಾದ ತುಂಬೆಲ್ಲ ಸ್ಯಾಟಲೈಟ್‌ ಟಿವಿ ಇ ಪ್ರಸಾರ. ಪ್ರಾರಂಭವಾದ 
ತಕ್ಷಣ, ಚೀನಾದ ಜನರಿಗೆ Tens: ಹ ಿಿಜಾಣಿಸಯನೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ 
ಎಂಬುದು ಕೋರೆ ಹಲ್ಲಂಗಳುಳ್ಳೆ ಭೀಕರ ರಾಕ್ಷಸ ಎಂಬ ತನ್ನ ಸರಕಾರದ ದಂತಕತೆ 
ಗಳು ಆಷ್ಟೆ ನೂ TEE, ಎಂಬುದೂ ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತ ಡೆ: ಜೊತೆಗೆ ಸೆಕ್ಸ್‌ 
Suro ೧೪, ಘುಸ್ಟ್‌ ಘುಡ್‌ಗಳು ತಾವು ಅದುವಿ: ಟ್ಟು ಕೊಂಡ ಭೋಗದ ಹಸಿವೆ 
ಆರೋಗ್ಯ ಕರ ಮದ್ದು "ಪತಿ ಕೂಡ ಭ್ರಮಿಸಿಬಿಡುತ್ತಾ | ಡಿಸ್ಕೊ ಕ್ಲ ಬ್‌ಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಷ್ಟು ತರಯ. ಬೇ ಜ್‌ ಎಷ ಮುಚ್ಚ ಬೇಕು: ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಲಿಕ್ಕೆ ED 
ಡು ಕೂತ ಕಮಸ್ಯಿವ ಪಕ್ಷದ ಸದಸ್ಯರ ಮುಖ ಟಿವಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿ 
ದಾಕ್ಷಣ' ನನ್ಪ ತಹ ಕಮ್ಯೂನಿ ನ್‌ EN: ಆ ಮೂರ್ಪತನ, ನಗೆ 
ತರಿಸುತ್ತ ದೆ; 'ಈ ಗಂಟು ಮೋರಿಗೆಳನ್ನೆ € ಜಗತ್ತಿನ ಸಮಾಜವಾದದ ಅಘೋಷಿತ 
ನಾಯಕರು ಅಂತ ನಂಬಿಕೊಂಡ ನನ್ನ “ಮೂರ್ಪತನದ ಬಗ್ಗೆ ಯೂ" ಬೆಂಕಿಯಂಥ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩.೦೦/ಅಗಸ್ತ್ರ ೧೯೯೭ ೩೯ 


9೮೫ peut 
ಸಿಟ್ಟುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಮನೋವ್ಯಾಪರಗಳೆಲ್ಲ ಈ ಚಕ 
ದಲ್ಲೇ ನಡೆಯುತ್ತವೆ ಎಂಬುದು ಮೋಹನ್‌ರ ಪುಸ್ತ | | 
ಎರಡನೆ ಸಾರಿ ಓದುವ ಮುನ್ನ ನನ್ನನ್ನು ಕಾಡಿದೆ. 
ರುವುದರಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ ದಿನನಿತ್ಯದ ವ್ಯಾಪಾ ಪಾಠದಲ್ಲಿ, ಈ ಆಧುನಿಕ 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಟಿಗಳು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳವ ಸ್ಕಾ ನದ ಬಸಿ ಒಂದಿಷ್ಯ ಣೆ ಯೋಚಿಸ 
; ನಗೀಗ ಮೂವತ್ತೆ ರಡು'ವರ್ಷ” ಇಪ್ಪತ್ತಾರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ, 
ಬಳ್ಳುರಿ ಜಿಲ್ಲೆ ಟೋ” ಅತ್ತ ಪೇಟೆಯೂ ಅಲ್ಲದ. ಇತ್ತ ಹಳ್ಳಿಯೂ ಅಲ್ಲದ ತಾಲೂಕು 
ಕೇಂದ್ರವೊಂದರಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಬಾಲ್ಕಜೀವನ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದಾಗ, ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯಾಜೆ 
ಲೋಕವೆಂಬ:ದೊಂದಿದೆ ಎದ ೨ ನಃ ನಗೆ ತಿಳಿಸುತ್ತಿದುದು, ಹಳೆ ಮಾಡೆಲ್‌ನ. ಎ. ಸಿ. 
ಕರೆಂಟಿನಿಂದ ನಡೆಯುವ ಒಂದು ರೇಡಿಯೊ. ನನಗೆ ಈಗಲೂ ಬೆಳಗಾಯ್ತು ಅನಿಸು 
ವುನು, ಧಾರವಾಡ ಆಕಾಶವಾಣಿ ಬಿತ್ತ ರಿಸುವ ವಿಚಿತ್ರವಾದ ಉದಯರಾಗದಿಂದ, 
ಆಗ ನನ್ನ ಹಗಲು-ರಾತ್ರಿ. ಶಾಲೆ ದಿನ-೭ಜಾ ದಿನ ಗಳನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸುತ್ತಿದ್ದದ್ದು, 
ಈ ರೇಡಿಯೊ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳು. ಆಗೆಲ್ಲ ಒಂದು ಕುಟುಂಬ ಸೋಂ 
"ಲಕ್ಕು ರಿ” ಎಂದರೆ ನ ನಾಲ್ಕು ಬ್ಯಾ ೦ಡಿನ "ಫಿಲಿಫ್ಟ್‌' ಅಥವ "ಮರ್ಫಿ? ನ್ಸಿಸ್ಟ ರ್‌. 
ನಮ್ಮ ಸಂಸಾರದಲ್ಲಿ ಟ್ರಾನ್ಸಿಸ್ಟ ರ್‌ ಬಂದ ದಿವಸ ಜಗಲಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟು, ಅರಿಷಿಣ ಷ್‌ 

ಐರಿಸ್‌ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಹೋಗುವವರಿಗೆಲ್ಲ ತಿಳಿಯುವಂತೆ ದೊಡ್ಡ ದನಿಯ: ಲ್ಲಿ ಇಡೀ 
ದಿನ್ನ ಟ್ರಾನ್ಸಿಸ್ಟರ್‌ ಉರಿಸಿದ್ದು ನೆನಪಿದೆ. ಕೇರಿಯ ಸಾಕಷ್ಟು ಮನೆಗಳಲ್ಲಿ ತೀವ್ರಗತಿ' 
ಯಲ್ಲಿ ಟ ನಿಸ ಸ್ವರಗಳು ಬಂದಾಗಲೇ ನನ್ನ ಜಂಭ ಕಡವೆ: ಯಾದದ್ದು . ಆಷ್ಟೇ 
ಅಲ್ಲದೇ, ನಾನು. ಯೌವನಕ್ಕೆ ಕಾಲಿಟ್ಟು, ತಂತ್ರಿ ದುಡಿಮೆ ಪ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ ನಂತರ: 
ಮಾಡಿದ ಮೊದಲ ಕೆಲಸ, ನನ್ನ ಸ್ವ ಸ KV ಪ್ರದ ದರ್ಶಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಕ್ಕೆ ಕೊಂಡದ್ದು ಎರಡು. 
ಬ್ಯಾಂಡಿನ "ಫಿಲಿಫ್‌ ಟ್ರಾನ್ಸಿಸ್ಟ 2} ಆ ಟ್ರಾನ್ಸಿ ಪೈರ್‌ "ಇವತ್ತು ನನ್ನ ಬಳಿ ಇದೆ... 
ಜೊತೆಗೆ ಒಂದು ಟೇಫ್‌ರೆಕಾರ್ಡರ್‌, ಒಂದು ಕ್‌ ಟಿವಿ ಕೂಡ ಸಂಸಾ ಸಾರದ ಭಾಗ 
ಗಳಾಗಿವೆ ಆದರೆ ನೋಡಿ, ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷದ ನನ್ನ ಮಗಳು ಈ ರೇಡಿಯೊವನ್ನ, 
ಕ್ಯಾರೆ? ಅನ್ನುವುದಿಲ್ಲ. ಅದರಿಂದ sk. ಯಾವ ಸ್ನರ, ಸಂಗೀತ ಕೂಡ ಅವಳಿಗೆ 


ಪಳ ತರುವುದಿಲ್ಲ. ಆಟಕ್ಕೆ ಅಂತ ಸಹ ಅವಳು ಲಿದರ ಹತ್ತಿರ ಹೋಗೊದಿಲ್ಲ. | i 


ನಿತೂಹಲದಿಂದ "ಇದು Tekh ಹ್ಯಾಗೆ ಮಾತಾಡುತ್ತ ದೆ” ಅಂತಹ ಸಹ ಕೇಳಿಲ್ಲ... ' 


ತಳ ಟೇಫ್‌ರೆಕಾರ್ಡರ್‌, ಟಿವಿಗಳ ದ ಈ ರೇಡಿಯೊ ಎಂಬುದು ಕಾಲಕಸ. ' ಈ. 
ಇಪ್ಪತ್ತಾರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅದು ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ಐಷ ಷರಾಮ ಸಂಕೇತದಿಂದ, ಮಧ್ಯಮ: 
ps ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಶೋಕಿಯಿಂದ ಮುಂದುವರೆದು ದಿನಗೂಲಿಗೆ ಸೈಯ:ವವರ ಹೆಗಲಿಗಿ । 
೪ದು, ಅಲ್ಲಿಂದಲು ಕಣ ಒರೆಯಾಗುವ ಸೂಚನೆ ತೋರುತ್ತಿ ದೆ. ಸ] "ರೇಡಿವೊ' ಎಂಬ. 


ಹಾರ್ಡ್‌ವೇರ್‌ ಇವತ್ತು "ನಮ್ಮ ಕಣ್ಣೆ ದುರಿಗಿದ್ದ ರು ಅದು ಹಿರಿಯರ ಪ್ರ ತಿಷ ಯ, 


ಲಿ 1 
ಠ್‌ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ ಸ ೧೯೯೭: 
4 4 ೪ 8% $ | 
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2ವಕರ ಪುಳಕದ, ಮಕ್ಕಳ ಕುತೂಸಲನ ಸಾಧನವಲ್ಲ... ವಾರ್ತೆಗಳ: ಚಿಕ್ಕ 
3 ಠ್‌ ಲಿ 

ತೆಗಳು ಇವತ್ತಿಗೂ ಪ್ರಸಾರವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ರೂ. ಆದಿತ್ಯವಾರ ವ;ಧ್ಯಾಹ್ನದ ವಿಶೇಷ 

ಕ $28 < ಕ್‌ ಟ್ಟ ನ i 

ಗಿದ್ದ "ಕನ್ನಡ ಚಲನಚಿತ್ರ ಧ್ವನಿವಾಹಿನಿ'ಯಾಗಲಿ, ಶ್ರೀಲಂಕ ಬ್ರಾಡ್‌ಕಾಸ್ಟಿಂಗ್‌ 


ಕ್ತ ಮಾಧ್ಯಮ” ಎಂದು ಇವತ್ತಿಗೂ ಮಾರ್ಕ್‌ಟ:ಲಿ ವಾದಿಸ.ತ್ರನಾದರೂ, ಅದು 
ವತ್ತ, ಸಾಮಾನ್ಯರು ಹಂಬಲಿಸುವ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಇದೆಲ್ಲ ಕೇವಲ 
ಪೃತ್ತ್ಯೈದು ಇಪ್ಪತ್ತಾರು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ! ಅಂದರೆ ನಾನು ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆಗೆ ಬರುವಾ 
ಲೇ ನನ್ನ ಬುಲ್ಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಆಯ್ಕೆ ಯೊಂದು "ಕಾ. ಸಿಕಲ್‌' ಆಗಿಬಿಡ: ವುದು 
Cl ಶೆ ಳು ಸ ಣಿ ಜ್‌ 
ಎನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೇ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ತಳ್ಳಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಈ 


"ಡಿಖೊ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿನಿಂದ ನಾನು ಪಡೆದದ್ದೆಷ್ಟು? ನಾನು 
| ೦ 
ಇಢಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊ:ಡದ್ದೆಷ್ಟು ? ನನ್ನ ಮುಂದಿನ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ಏನನ್ನ ಕೊಡುತ್ತಿ 


ನೆ?- ಎಲ್ಲ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ತೀರ ಅಸಂಬದ್ದವಾಗಿ ಕಾಣ್ರವೆ. ಬರಿ ಇಪ್ಪ 
ತ್ರೆತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಇತಿಹಾಸವಾಗುವ ವಿದ್ಯಾಮಾನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮುಖ 
ಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ,. ಸಾಮಾಜಿಕ ಘಟ್ಟಿ ವಾಗಿಯೂ ಗೊಂದಲಮಯವಾದುದ್ದೆ ಸ್ಯ (ಗ 
೦ದು, ಒಂದ:ವರೆ ಶತಮಾನಗಳಷ್ಟು ಹಳೆಯಡಾದ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಸಮಸ್ಯ; ದಲಿತರ 
ಮಸ್ಯೆ. ಭೂ ಹೀನರ ಸಮಸ್ಯ, ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯತರ ಸವ.ಸೈಗಳು. ಇಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಟಿವಿ, ಸ್ಯಾಟಲೈಟ್‌ ಟಿವಿ ಬಂದಾಗಲು ವಂಂದ.ವರೆಯ 
ವೆ. ಇವುಗಳ ಎನುರೆ ನಡೆದ "ರೇಡಿಯೊ' ದರ್ಬಾರು, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ "ರ್ಯುಡಿಕಲ್‌' 
ದ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತರುವುದಿರಲಿ, ಈ ಸವ:ಸ್ಯಗಳನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ಜಠಿಲಗೊಳಿ 
ದೆಯೇ? ೧೯೨೫ರಲ್ಲಿ ಆರ್‌. ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಹುಟ್ಟಿ ನೊಡನೆ ನಾಗಪುರದಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಮು ಗಲಭೆಗಳಿಗೂ, ೧೯೯೩ರಲ್ಲಿ ಸೂರತ್‌ನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಕೋಮು ಗಲಭೆಗಳಿಗೂ 
ಧ್ಯ ಆದ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಎಂದರೆ, ಮುಸ್ಲಿಮ್‌ ಹೆಂಗಸರನ್ನು ಬೆತ್ತಲ.ಗೊಳಿಸಿ 
ಡಿಯೊ ಕ್ಯಾಮೆರಗಳೆ ಮಂಂದೆ ಬೆತ್ತಲುಗೊಳಿಸಿದ್ದು, ಎಂದು ಒರಟಾಗಿ ವಾದಿಸು 
೨ ಸಾಧುವಲ್ಲವಾದರೂ, ಬಾಯಿ:-ಕಿವಿಯ ಸಂವಹನೆಯಿಂದ ಹಿಡಿದು, ವಿಡಿಯೊ 
್ಯಮೆರದ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಂವಹನೆಯವರೆಗಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳ ಸಮ್ಮುಖದಲ್ಲಿ, ಮುಸ್ಲಿ 
2ರ ಬಗ್ಗೆ ನಮಗಿರುವ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನಿಲುವು-ಗ್ರಹಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟು 

ಲಾವಣೆಗಳಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಯೋಚಿಸಿದರೆ ಎರಡು ಸ್ತರಗಳ ಬದಲಾವಣೆಗಳ 
ರುವ ತೀವ್ರ ಅಂತರ, ವೈರುಧ್ಯ, ಬಿಕ್ಕಟ್ಟುಗಳ ಹೊರವೈ ಯಾದರೂ ಕಂಡೀತು 
ತ ನನಗನಿಸ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನ-ಸಮಾಜದ ನಡುವಿನ 
ಬಂಧವೇ ಇಕ್ಕಟ್ಟೆ ನದು. ಹಠವಾದಗಳಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುವುದಂ ಕಷ್ಟ. 
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ಮೋಹನ್‌ರ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಲು ಹೊರಟು ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿ 
ಸಲು ಕಾರಣ, ಹ ಈ ರೀತಿಯ ಸಮಾ ಜಪಾನಿ ೀಯ ಜಿಜ್ಞ ಸೆಗೆ, ತವ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾ ರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕಲ್ಲ. ಹಾಗೇ ನೋಡಿದರೆ ಪುಸ್ತ ಕ ಸ್ಯಾಟ 
ಲೈಟ ಟ್‌ ಟಿವಿ ಕುರಿತ ಪತ್ರಿಕ ವರದಿಗಳ ಸಿ ಮಾರಿಟುಜ'ನಂತಿದೆ. ಮೂಲೆ ಮೂಲೆ 
ಜೇ ಶ್ರಮವಹಿಸಿ ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟು ಸೇರಿಸಿ, ಅವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಒಂದಂ 
ಉದ್ದೆ ೇೀಶ ಒದಗಿಸಿ, ಒಂದು ಶಕ್ತಿ ಚು Ph ಮಾಡುವ ಗುಣಗಳನ್ನು 
ಪತ್ರಿಕ ವರದಿ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವರದಿಗಳಿಗೆ ತಮ  ತಾತ್ಕಾಲಿಕತೆಯ 
ಎಚ್ಚರವಿದ್ದಾಗ, ಅವು ಹರಿಯುವ ಕ ಕಾಲವನ್ನು ಒಂದಂ ದೇಶದ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ 
ಡಿಸಿ ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವಗಳಿಗೆ ತುರ್ತಾದ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಕಂಡ.ಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರೇರೆಪಿಸು 
ವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿ ಯಾಗುತ್ತವೆ. ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ನಾವು ಈ ಬರವಣಿಗೆಗಳನ್ನು 
ಹಿಂದಿರುಗಿ ನೋಡಿದಾಗ, ಆಗಿಹೋದ ಘಟನೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವು ಹಾಸಾ ಸ ಸ್ಪದ 
ವಾಗಿಯೋ, ಅದ್ದುತವಾಗಿಯೋ ಕಾಣಬಹುದು: ಅದಂ ಬೇರೆ ವಿಷಯ. ಆದರೆ ಈ 
ವರದಿಗಳನ್ನು ಬದುಕಿನ, ಸಮಾಜದ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನುಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಆಯ್ಕೆ ಓದುವವ 
ನದು. ಹೀಗೆ ಹೇಳುವಾಗ ತಕ್ಷಣ ನನ್ನ ನೆನಪಿಗೆ ಬರುವುದು ಪಿ. ಸಾಯಿನಾಥ್‌, ಧನ 
ಬಾದ್‌ ಸುತ್ತಮುತ್ತಲಿರುವ "ಕಲ್ಲಿದ್ದಲು ಗಣಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದಿರುವ ವರದಿ. ಅದರಲ್ಲಿ 
ಸಾಯಿ.ನಾಥ್‌, ಗಣಿ ತೋಡುವುದಕ್ಕಾ ಗಿ ಆನೇಕ ಹಳ್ಳಿ "ಸಿಲ್ಲಿ ಜನರಿಂದ ಮ 
ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು, ಅದಕ್ಕೆ ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಷಿ ವಿದ್ಯೆ ಯೊಂದನ್ನು 
ಹಳ್ಳಿಯ ಜನರನ್ನು ಯಾವ ಪರಿಣಿತ ತರಬೇತಿ « ಜಿ a ಗೆಪ್ರ ನ ಕರನ್ನಾ ns 
ಗಣಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ನೇಮಿಸಿಕೊಂಡದ ದ್ದು, ಸಷ ಸಳ ಜನ ಖಂಷಿಯಾಂದ್ರ', 
ಈಗ ಗಣಿಗಳು ಬರಡಾದೊಡನೆ ಅಥವ ಮಾನವ ನಿಯಂತ್ರಿತ ತಂತ್ರ ತ್ರಕ್ಕೆ ಅಗಮ್ಯ 
ವಾದೊಡನೆ, ಭೂಮಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಪರಿಣಿತಿಯೂ ಇಲ್ಲದ ಆ ಎ ಸ ಅತಂತ್ರ. 
ರಾಗಿಬಟ್ಟ ದ್ದು, ದಶಕಗಳ ಕಾಲ ಗಣಿ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ರೋಗಗ್ರಸ್ತ ರಾದದ್ದು rs 
ಇವನ್ನೆಲ್ಲ ವರದಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಭವಿಷತಿ ್ರಿನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಆಸಿ ಸತ್ತದ ಭಾರ ಹೊತ್ತ 
ಆ ಚಿತ್ರ ಕೊಟ್ಟ ಸಾಯಿನಾಥ್‌, ಬೇರೆ ಏನನ್ನು ಹೇಳದಿದ್ದ ಸ್ಟ ಭಾರತದಲ್ಲಿ. 
ಆಧುನಿಕ ಕೈಗಾರಿಕೆ, ತಂತ್ರ ಜ್ಞಾನದ ನದ ಅಳವಡಿಕೆ ತನ್ನ ನ ರೊಟ್ಟಿ ಗೆ ನಡೆದುಕೊಂಡ ' | 
ರೀತಿಯನ್ನು; ಈ ಆಧು ನಿಕತೆ ಜನರ ಸಿ ತಿಪ್ರಜ್ಞೆ ಜಯ: ನ್ನು ತ ರೀತಿಯಲ್ಲ 
ಮೇಲಶ ದೌ ಎಲ್ಲ ಅರ್ಥಗಳಲ್ಲು ಪರದೇಶಿಗಳೆನ್ಸಾ ಗಿಸಿದ್ದನ್ನು ಯೋಚಿಸಿದರೆ "ಕೈ ಗಾರಿ. | 
ಕೀಕರಣ' ಶ್ರಮಿಕ ವರ್ಗ” “ಆಳುವ ವರ್ಗ ಅನಿವಾರ್ಯ ಎನೆ ತುಳಿಯಂವ ಪ್ರಗತಿಯ 
ಎದಿ” ಇತ್ಯಾದಿ ಶಾಸಿ ಸ್ತ್ರೀಯ ಗ್ರ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳನ್ನೇ ಸೇ ಬುಡಮೇಲು ಮಾಡಿ ದಂಗುಬಡಿಸಿಬಿಡು ' 
ತ್ತದೆ. ಆ ವರದಿ ಗಣಿಗಳ ಸರ್ಕಾರಿ ನಿಯಂತ್ರಣದ ಬಾಗ್ಯ, ಖಾಸಗೀಕರಣಕ್ಕೆ 
ತಳಿ ದರೆ ಮೂಡುವ ಮತ್ತಷ ಷ್ಟು ಹೀನ ಸ್ಟ ತಿ ಎರಡನ್ನು ಒಟ್ಟಿಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸುವಂತೆ 
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ೇರೇಪಿಳ ತ್ತದೆ. ಸಾಯಿ:ನಾಥರ ಉದ್ದೆ €ಶ ಸರ್ಕಾರಿ ಸ್ವಾಮ್ಯ ದ ನಿಗಮಗಳ ಹೊಣೆ- 
ಡಿತನ ಮತ್ತು ಬಹುರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯ ಕಂಪಿನಿಗಳ ಕೆ ಕೃ ಯಲಲ್ಲಿ ಗಣಿಗಳನ್ನು ತಳ್ಳು ವುದರಿಂದ 
ಹಾಡುವ ಅರಾಜಕ ಸಿ ತಿಗಳನ್ನು ಬಯ ಲ ಮಾಡುವುದನ್ನ ಕ ಆಗಿದ್ದ 4 ಅದಂ 
ಕಷ್ಟ ಮಾನವೀಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಗಳನ್ನೇ ತಿಪ್ಪ ಓಟ ಒಡಲಲ್ಲಿ 'ಅಿಡಗಿಸಿಕೊಂಡಿರ: ನವುದನ್ನ 
ವು ಓದಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. ಸ್ಕಾಟಲೈಟ ಟ್‌ ಟಿವಿ ಕುರಿತ ಮೋಹನ್‌ರ ಬರಹ ಅಷ್ಟೆ 
ಶಿ ಶಾಲಿಯಾದಂದ್ದಲ್ಲ ನಿಜ. uN ಅದಕ್ಕೆ ಸಮಸೆ ಸೈಯ ಬೇರೆ ಮುಖಗಳನ್ನು 
ರ್‌ ನಮ್ಮನ್ನು ಪ್ರೇರೇಪಿಸುವ ಗುಣ ಹೊಂದಿದೆ. 


ಕೆಲ್‌ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಂತಹ ವಾಣಿಜ್ಯ ಒಪ್ಪಂದದಲ್ಲಿ ಸಿನಿಮಾ, ಸಾಫ್ಟ್‌ ವೇರ್‌, 
ಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಕಾಪಿರೈಟ್‌ನಂತಹ ವಿ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತುರುಕಲು ಅಮೇರಿಕ ನೇತೃ- 
ದ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳು ಪ ಪ್ರ ದ ತ್ನಿಸಿದ್ದು ಆಕಸ್ಮಿಕವೇನಲ್ಲ ಎಂದು ವಾದಿಸುವ ಮೋಹನ್‌, 
್ಯಟಿಲೈೈಟ್‌ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಮೂಲಕ "ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಯಜಮಾನಿಕೆ'ಯನ್ನು ಪಡೆದು 
ಇಳ್ಳಲು ಈ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳು ನಿರತವಾಗಿವೆ ಎಂಬುದನ್ನು ರಂಜುಪಡಿಸಲಿಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಾಹಿತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅಚ್ಚು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಒದಗಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸು 
ಾಗ, ಮೋಹನ್‌ ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ 'ನೋಡಿ ಕಂಡದ್ದನ್ನೆಲ್ಲ ನಿಮ್ಮ ವಂದೆ ಇಟ್ಟಿ 
ನೆ ಎಂಬಂತಹ ನಿಲುವಿನಿಂದ ಬರೆಯುವುದಿಲ್ಲ... ಈ ಸ್ಯಾಟಲೈಟ್‌ ಜಾಲಗಳ 
ನಿರ್ಭಂದಿತ ವಿತ್ತರಣೆ ಭಾರತದ ಕಿಸ್ಸು 6 ವಾತಾವರಣದಲ್ಲಿ ತೀವ್ರ ಅಲ್ಲೊ €ಲ- 
ಶ್ಲೋಲ ಉಂಟುಮಾಡುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಸ್ಪಷ್ಟ ನಿಲುವಿನಿಂದಲೆ ಮೋಹನ್‌ ಬರೆಯಂ 
ರೆ. ಇಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಅಸಮಾಧಾನ ಉಂಟುಮಾಡಿರುವ ಒಂದು ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ 
€ಳಬೇಕೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅದು ಮೋಹನ್‌ರ "ಭಾರತದ ೦ಸ್ಕ ತಿ ಯ ಮಾದರಿಯ 
ಯ್ಕೆ ಕುರಿತದ್ದು. ಈ ಮಾದರಿ ಲಿಬರಲ್‌ ಮಧ್ಯಮ pe ಇಲ್ಲಿ "ಭಾರತದ 
ಸ್ಮತಿ" ಅಂದರೆ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಕಲೆಗಳು, ಜಾನಪದ ಕಲಿಗಳು, ಶಿದಗ್ರೊಂಹಂತೆ 
ಡರೂ ಬಿಕ್ಕಟ್ಟುಗಳಿರುವ ಸ್ವತಂತ್ರ ಕುಟುಂಬ, ಆದರ್ಶೀಕೃತ ಜಾತಿ-ರೋಮು 
ಮರಸ್ಯ , ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಇಡ ಟಿಯು ಳ್ಳ ಹಬ-ಹರಿ 
ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಚ್ಚ ಗಿನ ಪ್ರೀತಿ- ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ವಿಚಿತ್ರ ಮಿಶ್ರಣ. ಕಟ್ಟಾ ಕೋಮು 
ದಿ ಸಾಂಸೃತಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯಾ ನವನ್ನು ಎಷ್ಟು 3 ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಗ್ರಹಿಕೆ ವಿರೋಧಿಸು 
ದೆಯೋ, ಅಷ್ಟೇ ಸನ ಪಾಶ್ಚಿ ಕ್ಯ ಕೃತ ಅತ್ಯಾಧುನಿಕತೆಯನ್ನು ವಿರೋಧಿ 
ತ್ತದೆ. ಈ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಪರಂಪರೆ ಮತ್ತು ಆಧುನಿಕತೆಯಿಂದ ಸಾಕಷ್ಟು 
೦ಸ್ಕೃ ತಿಕ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಹದವಾದ ಮಿಶ್ರಿತ ಬದಂಕಿನತ್ತ ಕಿರಿಕಿರಿ 
ಜೂ ಗೇ ತೆ ವಂನ್ಮಡೆಯುತ್ತ ದೆ. : ಸರಳವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಕ 
ೇಳಿಸಿಕೊಂಡ ಮಡಿ ಸೊ , ಬವರ್ಣಡ ಚೆಡ್ಡಿ ಹಾಕಿ ಬ್ರಾಇಲ್ಲದೆ ಟೀಶಟ್‌ 
ಕಿಕೊಂಡೋಡಾಡುವ ಹುಡುಗಿಯರನ್ನೂ ಕಿರಿಕಿರಿಯಂದಲೇ ಈ ಗ್ರಹಿಕೆ ಜಲ 
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೯ ನನ್ನ ನ್ನ ಉದ್ದೆ ೇಶವಲ್ಲ. 

ತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಸತ್ಯಾಸ ಸತ ್ಯತೆಗಳ 2 ಪರಾಮಶೆ ತ ದ ಜ್ಯ 
ಆವರೆ ಈ Me ಸಮಾಜವೆಂಬು 3 ಸ fir ಆಧುನಿಕತಗ 

ಗಳನ್ನು ಭಃ ನಮ್ಮ 


ತ್‌ ದೆ ಇಡುತ್ತಿ Ke ಕ್ರಿಯೆ ) 
ಸರ್ವಸಮ An ಒಂದು PORN ಸೆ ಒಂದಂ KT ದಲ್ಲಿ ಜಾ | 


ಮ್ಮುತ 
ಬಗೆ ಯೋ, ಲಿಂಗದ ಬಗೆ ಯೋ, ಕೋಮಿನ ಬಗ್ಗೆ ಯೋ ನಾನು ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳು ವ 
೧ Nn 


ಆಗ ಔತಿತ್ಯ ಜೊಂದಿರಬಹುದಾಡರೆ. ಹತ್ತಿರದಲ್ಲೇ ಸಂಪಟಿಸ 
೯ದಲ್ಲಿ ಆತ ಘಾತುಕವಾಗಬಲ್ಲದು ಎಂಬಂತಹ 


ನಿಲುವು, 
ಬೇರೊಂದು ಕ್ರಿಯೆಯ ಸಂದ 
ಜಿಜ್ಞಾ ಸೆಯನ್ನು ಲಿಬರಲ್‌ ವ: ಹ ಕಲ್ಪನೆ ಎದುರಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ 
ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಟೀಯ ಸಂಗೀತವನ್ನು ನೋಡಿ. ಅದು ತನಗೇ ತಾನೇ ಒಂದು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ರಕ್ಷೂವೋ, ವಿದ್ವ ಘಡಿ ಅಲ್ಲ ಅದೊಂದು ಕಲೆ; ಬಲ್ಬು ತನ್ಮಯತೆ, ತತ, 
ಜಿಗು ಟುತನದಿಂದ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ್ದು; ಅದೇ ಕಾಲಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಜಿಡ್ಡುತನ, ಅಸ ಸಹನೆ ಬಿಳಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವಂತಹುದು. ಇಂತಹ ಶಾಸ್ತ್ರಿ ಯ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಗೀತವನ್ನು ಕೆಲವು ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಬ ನಾಯೋ ಇರು ತಮ್ಮ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕ ಳಿಗೆ. 
ಇವತ್ತಿಗೂ ಕಡ್ಡು ಯವಾಗಿ ದಿನಕ್ಕೆ ರಡು ತಾ ಲವಂತದಿಂದ ಕಲಿಸುವ ಜ್‌ | 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ; ಯಾಕೆಂದರೆ ಆ ಹಣ್ಣು ವ:ಕ್ಮಳನ್ನು ಅವರು ಕಳಿಸುವುದು ಪ್ರತಿಷ್ಠಿ ತ್ರ 
ಉಚ್ಛಮಧ್ಯ ಧಮ ವರ್ಗದ ತೆವಲುಗಳ: ಳ್ಳ ಕಶಾಟೆಗೆ; ಅಲ್ಲಿ ಆ ಹುಡ: ಗಿಯರು: 
ಯುಪ್ಪಿ ಇಂಗ್ಲಿ €ಷಲೇ ಮಾತಾಡಬೇಕು, ಇಡವಳಿಕಿ ರೂಪಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕು; ಮನೆಗೆ 
ಬಂದಾಗ ಒಂದೆರಡು ರಾಕ್‌ ವ ಮ್ಯೂ ಸಿಕ್‌ ಕ್ಯಾ ಸಟ ತಿನ್ನು ತರ್ತಾ ರೆ. ಬತ ಜೊತೆಗೆ' 
ಪರಂಪರೆ ಜೊತೆ ಸಂಬಂಧವುಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಿ ಕ ಆಸೆಗಲ್ಲದಿದ್ದ ರೂ, ನಾಳೆ ಇವು 
ಗಳನ್ನು ಮದುವೆ ಮಾಡುವಾಗ ಈ RETRO ಬಂದೀತು. ತಾವ ವ ಕ್ಕ 
ಳನ್ನು ಸುಸಂಸ್ಕೃ ತವಾಗಿ ಬೆಳೆಸಿದ್ದೆ "ಮೆ ಎಂಬುದಂ ಸಾಬಿತಾದೀತು ಎಂಬ ಎಡ್‌ 
ಫಸ ನೋಡುವಂತೆ, ಈ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕ ಳು ಶಾಲೆ-ಕಾಲೇಜಿಗೆ ಹೋಗುವಾಗ ಜ| 
ಹಾಕಿಕೊಂಡು ಹೋದರೆ ತಸಿಮತ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಚೆಲ್ಲಾದ ಉಡುಪಿ 
ಬಾರದು, ಇಂತಹ ಹುಡುಗಿಯರಿಗೆ ರಾಕ್‌ ವ: ಸ್ಯಾ ಸಿಕ್‌ ಒಂದು ಬಂಡಾಯದ ಸಂಕೇ। 
ದಂತೆ ಕಂಡರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನೂ ಇಲ್ಲ. ತಮಾಷೆಯೆಂದರೆ ಈ ಹುಡುಗಿಯರಿಗೆ ಮಸೆ 
ಯಲು ಕಾ ಲೇಜಿನಲ್ಲೂ ಕನ್ನಡ. ಸಿನಿಮಾ ಹಾಡುಗಳೆಂದರೆ “ಲುಂಪೇನ್‌ ಕಲ್ಪ ರ್‌ j 
ಎಂದೇ ಪ್ರಬಲವಾಗಿ ಭೋಧಿ "ಲಾಗಿನ್ದದೆ ಈ ಹ:ಡುಗಿಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಯನುನ್‌ ಗ್ರ 
ನುವು ಅತ್ಯಂತ ಸ್ಥ ಸ್ವಚ್ಛಂದ ಸಮಾಜವೆಂದೇ ನಂಬುವ. ಅಮೇರಿಕದಲ್ಲೂ “ಫ್ಯಾಮಿಲಿ 
ವಾಲ್ಯೂ' ಹೆಸರಿಲ್ಲ ಕ್ರಿಶ್ಚಿ ಯೆನ್‌ ಲಿಬರಲ್‌ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ' ಆದರ್ಶೀಕರಿಸು 


ಎಲ್ಲ ಪ್ರಯತ್ಸಗಳು ನಡೆಯೆ ತ್ತಿವೆ. ಇದರ ಹಿಂದೆ ವ್ಯಾಸ್ಮಾ' (ವೈಟ್‌, ಆಂಗ್ಲೊ 
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ಕ್ಸಾನ್‌, ಪ್ರೊಟಸ್ಟಾಂಟ್‌) ಕೂಡ ಅಡಕವಾಗಿರ್ರದೆ. ಶೆರೋನ್‌ ಸ್ಟೋನ್‌ ಬೆಸ್ತ 
ಗುವುದು, ಈ “ಫ್ಯಾಮಿಲಿವ್ಯಾಲ್ಯೂ' ಕ್ಯಾಂಪಿಗೂ ಅಪತ್ಯ ! “ನಮ್ಮ' ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ವರ' ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಇವೆಲ್ಲ ಅಷ್ಟು ಸರಳ ಸಂಬಂಧವುಳ್ಳವು, ಸಾಮರಸ್ಯ ಉಳ್ಳವು 
ಲ. ಮೋಹನ್‌ “ಭಾರತದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಎಂದಂ ಕೊಡುವ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆ 
ಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಲಿಬರಲ್‌ ಕಲ್ಪನಾತ್ಮಕ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಹ್ಯಾಂಗ್‌ಶವರ್‌ಗಳಿವೆ. ಹೀಗಾ 
ೀ ಮೋಹನ್‌ಗೆ ಸ್ಯಾಟಲೈ ಟ್‌ ಟಿವಿ ಒಡೆದು ಕಾಣುವ ಶತೃ ವೆಂಬುದಂ 
ಶ್ನಾ ತೀತ ಅನಿಸಬಿಡಬಹುದು. ಸ್ಯಾ ಟಲ್ಫೈ ಟ್‌ ಟಿವಿಗಳ ಮೂಲಕ ಮನೆಯಂಗಳೆ 
ಸಿ “ಸಂತಬಾರ್ಬರ' ದಂತಹ ಓಗರುವ ಓಗಿ, ನಮ್ಮ ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನೇ 
ದಲಿಸಿ, ಲಾತೂರ್‌ ಭೂಕಂಪ, ಚಂದ್ರಗುತ್ತಿ ಬೆತ್ತಲೆ ಸೆ ಸವಿದು ನಮ್ಮನ್ನು ಕಲು 
ಬರಿ ಮನೋರಂಜನೆ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿಬಿಡುತ್ತವೆ ಎಂದು ಮೋಹನ್‌ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 
» ೩೨). ಸ್ಯಾಟಲ್ಫಿ ಟ್‌ ಟಿವಿ ಬರಿ ಮನೋರಂಜನೆಯೊಂದನ್ನ ಲ್ಲ, ಒಂದಂ ಜೀವನ 
ಭಾನವನ್ನೆ € 3 ತ್ರದೆ ಎಂಬುದೇನೋ ಸರಿ. ಆದರೆ ಇದು ಬರುವದಕ್ಕಿಂತ 
ೂಇದಲೇ ಇದ ಸಮಾಜ, ಇಂತಹ ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಲ್ಲದೆ ಸ 
ಣ ವ್ಯಕ್ತ ಕ್ರಪಡಿಸುಮುತಹುದಾಗಿತ್ತೆ ? ಬಸ] ಪ್ರಶ್ನ ಸಿರವಾಗುವುಿಲ್ಲ. ಯಾಕೆಂದರೆ 
ತೆ ಜನ ಇಂತಹ ಅನೇಕ ಮೂಲಭೂತ ಎಷಯ.ಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಸ ಡ್ಡ ಯಿಂದಿ 
ರೆ; ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ವರ್ಗ ನೂರೆಂಟು ಸಮಜಾಯಿ:ಪಿಗಳನ್ನು ಟ್ಟ ಕೆಳಳ್ಳುತ್ತ | 
ರಿಕೊಳ್ಳುತಿ ದೆ; ಅಷ್ಟೆ € ಯಾಕೆ ಈ ಟಿವಿಗಳು ಭಾರತದ ನ ಪಾಲು ನ 
ಳಲ್ಲಿ ಕಾಲೆಡುವುದಕ್ಕೆ ಕೀರ ಮುಂಚೆಯೇ ಈ “ಎಲಿಟಿಸ್ಟ್‌ ` ಧೋರಣೆ ಒಪ್ಪಿತವಾದ 
ೇೀವನ ವಿಧಾನವಾಗಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಇವ್ಯಾವನ್ನು ವವು ಮರೆಯಬಾರದು; 
್ಯಾಟಿಲ್ಫೈಟ್‌ ಟಿವಿ ಅಪಾಯಕಾರಿ ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ಈ ರೀತಿ 'ಸಾಮರಸ್ಯ 
ಕಡತ ಗ್ರಹಿಕೆಗಳ ಮೊರೆ ಹೋಗಬಾರದು. ಸಾ ಬಟಲೈಟ್‌ ಟಿವಿ ಈಗಾಗಲೇ 
ಸ್ತ್ರಿ ತ್ವ ದಲ್ಲಿರುವ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ವರ್ಗದ ಧಿಮಾಕನ್ನು ೪.30 ಷ್ಟು ಅಧಿಕೃ ತಗೊಳಿಸುತ್ತದೆ 
ಬುದಕ್ಕೂ, ಅದೇ ಸುಶಿಕ್ಷಿತ ಸೊಕ್ಕ ನ್ನು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕುತ್ತ ಟ್ರ ಮುಬುದಕ್ಕೂ ತೀವ್ರ 
ಸತ್ಯಾ ಹ ಯಾಕೆಂದರೆ ಈ ನ್‌ ಕ ್‌ೌ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸ್ಯಾಟ 
ಟ್‌ ಟಿವಿಯನ್ನು ಎದುರಿಸುವುದು, "ಎಲೈ ಟ್‌'ಗಳು ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದು ಆಳುವ 
Bos ಮಾರ್ಗ ky ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸುವುದು. ತುಂಬಾ ಸುಲಭ. 
ನಾರತದ ಸಮಾಜ ಎರಡನೇ ರೀತಿಯದು. ಇಲ್ಲಿ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಸ ಸರಳೀಕರಿಸಿಗೊ 
ವ ಮೂಲಕ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಸರಳಗೊಳಿಸಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಇವೆಲ್ಲ 
ರಾವ ಶ್ವಕಕ್ಕೆ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವ ಚೌಕಟ್ಟಿ ನ ಮಿತಿಗಳೇ ಹೊರತು ಕಾಳಜಿಯ 
ುತಿಗಳಲ್ಲ. ಪುಸ್ತ 'ಕದುದ್ದ ಕ್ಕು ಮೋಹನ್‌ ನ್ಯಾ ಟಲೈ ಟ್‌ ಟಿವಿಯನ್ನು ವಿರೋಧಿಸ 
ಶೇಕಾಗಿರುವುದಕ್ಕೆ bad ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಓಗಿ ತ್ರ ಹೋಗುವಾಗ ಎಲ್ಲೂ 
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ರ ಕ್ಷಿಸುವ ಹೊಣೆ 


ಎಲ್ಲೂ ಸಮಸ್ತ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಇಡೀ ಸಮೂಹದ 


ಸುಳ್ಳ ಗಳನ್ನು ಹೇಳುವುದಿಲ್ಲ, 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವುದಿಲ್ಲ 
ಶ್ತ ಕತೆಯ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ ಬರೆಯುವ ನಮ್ಮ 


ತನ್ನ ಡೇ ಎನ್ನು ವ. ದುರಂಹಕ:ರದ 
ನ ವ ಗಿ EE ವ ಅಘೋಷಿತ ನೈತಿ 
a 4 ಆಡಿದರೆ, ಮೋಹನ್‌ರ ಬರವಣಗಯ 


ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಬರಹಗಾರರನ್ನು Rb 
~ A pea ಹ ೧ ಬಾ” ದ ಬು 
ಭಿನ್ನ ತೆ ಅರ್ಥವಾಗುತ್ತದೆ. “ಸ: ತಂತ್ರ್ಯ'ದ 'ದ ಪರವಾಗಿ ಬರೆಯುವ 


ದಾರಿಯನ್ನು ದೇಶ ತಮ್ಮ ವೆ. ಲೆ ಹೊರಿಸಿದೆ ಎಂಬ ಸ್ಟ್ಯಲಿಷ್ಟ ಗಾಂಭೀಯ 
ಸಮಾಜದ ಮೇಲೆ ತೊಡಗಿಕೊಳ್ಳ ವ ಈ ಜಾಣರು ಇಡೀ ದೇಶವನ್ನು ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿ 
ಬಿಂಬವಾಗಿಸ ಪಣತೊಟ್ಟಂತೆಪರು. ಮೂಸಲಾತಿಯನ್ನು ಸಾ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಯಾದರೂ ಬಾಡ ಡೆಂಕಲ್‌ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸುವವರ, 
ಮುಕ್ತಮಾರುಕಟ್ಟೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅಪಸ್ವೈರವೆತ್ತುವವರು, ಎನ್‌ರಾನ್‌ ಯೋಜನೆಯನ್ನು 
ಖಂಡಿಸುವವರು “ತ್ಯಾ ಮ ಧ್ಯಯುಗೀನ ಬರ್ಬರ ಜನರ ವಿರುದ್ದ ಧರ್ಮ- 
ಯುದ್ಧಕ್ಕೆ ಸದಾ ಸನ್ನದ್ಧರಾಗಿರುವ ಈ ಸ.ಶಿಕ್ಷಿತ ಬದ್ದಿಜಿ ಜೀವಿಗಳು ಪಾನ್‌ ಜಗಿದು 
«ere 'ಕೂ6ಕ ಲಲ್ಲುಪ್ರಸಾದ್‌, ಇಂಗ್ಲೀಷ್‌ ವಿರೋಧಿ ಗೂಂಡಾ 
ಮುಲಾಯಂಸಿಂಗ್‌ರಿಂದ ಭಾರತದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಧುತ ಕ ವನ್ನುಳಿಸ ಸಲ್ಪುಸ[ ಬದ್ಧ ರು!. 
ಈ ಮಹಾಶಯರುಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಕೆಬಲ್‌ ಟಿವಿ, ದೇಶವನ್ನು ಮೂರನೇ ದರ್ಜಿಯ 
ಹಾಕಿ-ಘುಟ್‌ಬಾಲ್‌ ಹಾಕಿ ಟೂರ್ನಿಗಳಿಂದ 2 ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವುದೇ 
ಮೂಲೆಯ ಹಸಿರಿನಂಗಣದಲ್ಲಿ ನಡೆಯುವ ಗಾಲ್‌ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ಯುತ್ತದೆ. 
ಬಿ.ಸಿ.ಯ ಕಿಚನ್‌ಷೋ ಭಾರತ ಮಹಿಳೆಯನ್ನು ಸುತ್ತುವರಿದ ಗೋಡೆಗಳನ್ನೊಡೆ 
ಯುತ್ತದೆ! ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ನಟ Ws ಗ್‌ನ ರಸ್ತೆ ವ್ಯಭಿಚಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಅದು ಘಟಿ 
ಸಿದ ಮರುಕ್ಷಣವೇ ವರದಿ, ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ, ಸಂದರ್ಶನ ನಡೆಸಿ, ನ್ಯೂ ಯಾರ್ಕ್‌ ಟ್ಟಿ ಮ್ಸ್‌ 
ನಂತಹ ಪ್ರತಿಷ್ಠಿತ ಪತ್ರಿಕೆಗಳ ಬರಹಗಳೊಟ್ಟಿಗೆ ಸ ಸ್ಪರ್ಧಿಸುವ ಹುಮ್ಮ ಸ್ಪು ಕ್‌ 
ಕೊಡುತ್ತದೆ! ಇದಾ ವುದು ಉತ್ಸೆ ಕ್ಷೆಯಲ್ಲ, yy ನೇರವಾಗಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳು ವಂತ 
ಹುದು. ತಪ್ಪಿ ನ ಸ್ವಪರ್‌ದಾಸ್‌ ಗುಪ್ತ, ಸಂಜಯ್‌ಬರು, ಹನನ್‌ ಎಚ 
ಸಾ ಮಿನಾಥನ್‌ ಅಂಕಿಲೇಶ್ವ ರ ಅಯ್ಯ ರ್‌, ಗುರುಚರಣ್‌ದುಸ್‌... ಇಂತಹ ಅನೇಕರ 
ಬರಹಗಳನ್ನು ಒಂದು ಆ ಓದಿದರೆ ನಿಮಗೆ ಇವರ ಭ್ರಮೆ, ಸೊಕ್ಕು, ಆಡಂಬರ 
ಎಲ್ಲ Gos ದೆ. ದೇಶದಲ್ಲಿ ಗಣನೀಯ ಸಂಶಿಕ್ಷಿತ ಮಧ್ಯ ಮ ವರ್ಗ ಮತ್ತದರ 
ಅಭಿಲಾಶಿಗಳ ದೊಡ್ಡ ಸಮೂಹವನ್ನು ಟ್ಟು ಕೊಂಡು, ಇಂತಹ ಬರಹಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿ ಕ್ಕ 
ಬೇಕೆಂದು ನಾನು ಮಾದಿಸುವುದಿಲ್ಲ.. ವ ಮಾಡುವುದು ಮ ವಂತ 
ಅಲ್ಲ ಮೂರ್ವತನ ಕೂಡ. ಅಲ್ಲದೇ ಸದ್ಯ ಕ್ಕೆ ಜಗತ್ತಿನ ಮೂಲೆ ಮೂಲಯತೆ 
ಮುಟ್ಟಲು ಸನ್ನದ್ದವಾಗಿರುವ ಮಾರುಕಟ್ಟೆ ಮಂತ್ರ ತ್ರ, ಎಲ್ಲ ಆಳುವ ಸ ಸರ್ಕಾರಗಳನ್ನು 
ತನ್ನ ಬ ್ಭ ಯ ಸಿಲುಕಿಸಿಕೊಳ್ಳು ತ ನಡೆದಿರುವ ಸ ಖಬಟಲೈಟ್‌ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನಗಳ 


೪೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ಸ ಸುನ? pe ಅಂತಹೆದೊಂದಂ ಸೊಕ್ಕನ್ನು ಅದರ ವಕ್ತಾರ 

ead ದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಸೋವಿಯತ್‌ ನೇತ್ಛ ತ್ವದ ಸಮಾಜವಾದ 
ts ನಮ ಒಂಥವರು ಇದೇ ಸೊಕ್ಕಿ ನಿಂದ ಮಾತಾ Ci ಕೂಡ ಮರೆ 
ಲಾಗದು. ಚೋಮ್‌ಸ್ಕ ಸಂದರ್ಶನವೊಂದಲಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ ಹಾಗೆ ಜಗವನ್ನು ಳ.ವ 
ಬಲ ಹೊಂದಿದ “ಕಮಿ ಸಲ್‌ ಕ್ಲಾಸ್‌' ಬರಿ ಮಾಜಿ ಸೋವಿಯತ್‌ ಒಕ್ಕೂ ಬಕ್ಕಪ್ಪ ಷ್ಟೇ 
ುತವಾದುದ್ದಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ನೋಡುವಾಗ, ಇಂತಹ ಅಧಿಕಾರದ ವಿರುದ) ಕ 
ಗ, ಮೋಹನ್‌ ಹೆಚ್ಚು ಆಕ್ರಮಣಕಾರಿಯಾದ, ಸಿನಿಕತನದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭಾಷೆ 
ಲ್ಲಿ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಬರೆಯಬಹುದಿತ್ತು; ಅದಕ್ಕೆ ಅನುಕಂಪ ಕೂಡ ದೊರಕು 
ಶೀ ಆದರೆ ಮೋಹನ್‌ ಅಂತಹ ತಪ ಸ್ರ ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. ಆಲ್ಲದೇ ಅವರು ಸ್ಯಾಟ 
ಟಿವಿ ಬಳಕೆಯನ್ನೆ ಸೋಕ ಧಿ” ನಿಂದಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು 
ಂದ್ರಿತ, ಒಕ್ಕೂ ಟಿ ಸ್ಯ ರೂಪದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳ ಬಹುದಾದ 
ಎಪ್ರಧುತ್ವಿ ಸ ವಿಧಾನ ಗಳ (ಇದನ್ನು ಚೋಮ ಸ್ಕಿ ಮುಂದುವರಿದ ' ತಂತ್ರಜ್ಞಾ 
ವಾ ಸಮಾಜ A ಬಾರೋ ಸಿಂಡಿಕ್ಯಾಲಿಸ:-ಎಂದು 
ತ್ತಾರೆ) ಬಗ್ಗೆ ಅರಿವಿದೆ ಮತ್ತದನ್ನು ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
€ಹನ್‌ ವಿರೋಧಿಸುವುಮ ಮತ್ತು ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸುವುಟು ಮುಂದುವರೆದ 
ಗಳು ಮತ್ತು ಬಹಂರಾಪ್ಟ್ರ €ಯ ಯಜಮಾನರು ಈ ಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ತಮ್ಮ 
ಕಾರ ಸ್ಥಾ ಪನೆಯ ಸೂತ್ರವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಮವನ್ನು ಸಾ ಭಾರತದಂತಹ 
ಶ ಈ ತಂತ್ರಗಳಿಗೆ ಬಲಿಯಾಗಲು ಸನ್ನದ್ಧ ವಾಗಿ ನಿಂತಿರುವುದನ್ನು. ಸಮ ಸ್ಯ ಎಷ್ಟೇ 
ಕೀರ್ಣವಾಗಿರಲಿ, ಅಧಿಕಾರದ ವಿರುದ್ಧ ಇಂತಹ ನೈತಿಕ ಸಿಟ್ಟು ಅನಿವಾರ್ಯ 
ತಲೇ ನಾನು ನಂಬುತ್ತೇನೆ. ಅಂತಹ ಸಿಟ್ಟಿಗೆ ಮೋಹನರ ಪುಸ್ತಕವೂ ಒಂದಂ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾಗಿದೆ. 


ಅಧಿಕಾರ-ನೈ ತಿಕತೆಯ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಹಾಭಾರತದಲ್ಲು ಇದೆ ನಿಜ. ಆದರೆ ಇವತ! 
8) ಸೂಕ್ಷ್ಮ: ಸಹ ಜನರ ಯಾವತ್ತೂ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಲಾಭವ ಸರಕ 
ಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಉತ್ಸುಕವಾಗಿರುವ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಷ್ಟು ನೇರವಾದ ಕ್ರೂರವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಬೇಳೆ ಬೇಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿಲ್ಲ. ತನ್ನ 
ಕಾರ ವಿಸ್ತರಣೆಗೆ ಹೊಸ ತಂತ್ರಜ್ಞಾ ನಗಳನ್ನು ಅದು ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ ಉಪಯೋಗಿ 
ಳ್ಳುತ್ತಿ ಶ್ರಿದೆ. ಈತ ತನ್ನೆ ಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಮನುಷ್ಯನ ನ ಎ ಜನು ನ್ದ ತನ್ನ ಸರಕನ್ನಾ 
ಕೊಂಡುಬಿಟ್ಟಿ ಎಳ ತನ್ನ ಸೈಬರ್ದಾಟಿಕ್‌ ಟೆಕ್ನಾಲಜಿಯ ಇ ಶ್ರ ಕನಸುಗಳನ್ನು 
ಂತ್ರಿಸುವ ಹಂಬಲವದಕ್ಕೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಯಾವುದೇ ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿಯ 

ಕಾರ ಪಿಪಾಸುವಾದ ಅಮೇರಿಕ, ತನ್ನ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ನ. ಮಾಧ್ಯಮ ಸಾಮ ಹ 


ಟಾ 


) 
ಶ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಳ್ವ ೧೯೯೭ ೪೭ 


ವ ಕ ತ್ರ ತನ 

ಮೂಲಕ ಸಾ ರತಂತ್ರಪ್ರಿಯ, ಸಾಧು ರಾಜ್ಯ ವಾಗಿ ಪ್ರಸವ k 
kant ಪ್ರಬಲ ಪ್ರ ಪ್ರದರ್ಶನವಾಗಿ sip ಖಾರಿ ಯುದ್ಧ 

ನಡೆಸಿದ ನಿಷ ಶ್ರ ಕ್ಷಪಾತ ಯುದ ವಾಗಿಸಿ ಸದ್ದ ನ್ನು ರಾಕ್ಷಃ 


ಸಾರ್ವಭೌಮತ್ಮ ಕ್ಕ ಗಿ ನಡಸಿ ಡಿ 
ನು ಗಿಸಿಬಿತಬನಿಸು. ಜ್ಯಟಿಶೈೆ ಟಿ “ 3೦ಿಯನ್ನೊ ಳಗೊಂಡು, ಎಲ್ಲ ಮಾಧ್ಯ ವ 


dent ಅದಂ ake ವ ಬಗ್ಗೆ ಭೌದ್ಧ ಕ ವಲಯಂದಲ್ಲು, ಸ ಸಾರ್ವಜನಿ 
ವಲಯದಲು ಚರ್ಚೆಯಾಗಬೇಕು; ಬ "ಅವುಗಳನ್ನ ರಿಯಬೇಕು. ಚೋಮಸ್‌ಸಿ 
ಹೇಳುವ ಜಾಗೆ: “ತಮ್ಮನ್ನಾವರಿಸಿ ಕೊಳ್ಳುವ pe ಜಾಲಗಳೆನ್ನು ಗುರುತಿಸ: 
ವಷ್ಟು ಸಾಮಾನ್ನ ಜ್ಞಾ ನ್‌ ಜನರಿಗದ್ದೆ e ಗ ಆದರೆ ಅವರು ಒಂದಿಷ್ಟು ಪ್ರಯತ್ನ 
ಪಡಜೇ - "ಎನ್‌. ಮೋಹನ್‌ರ ಪುಸ್ತಕ ಇಂತಹ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಳನ್ನು ಪ್ರೇಕ್ಷ 
ಸುವ ವಿರಳ ಸ ಒಂದು ಎಂಬುದರ ಬಗ್ಗೆ ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲ. 


ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ಜಂಬಗಿ 
₹9 


ರಸಾನುಭವ 


“ಯಾಯಿರೆ, ಯಾಯಿರೆ, 
ಜೋರ ಲಗಾಗೆ ನಾಚೇರೆ'? ಎನ್ನುತ್ತಾ, 
‘ಅರೆ ನಗ್ನ ಬಟ್ಟೆಯಲಿ ಹಾಡುತ್ತ, 
ನೇಕಾರನ ಉಳಿಯಂತೆ ಅತ್ತೊ ಮ್ಮ -ಇತ್ತೊ ಮ್ಮ್ಮೆ 
ಜೋರಿನಿಂದ ತನ್ನ ಸೊಂಟ ಹೊರಳಿಸುತ್ತಿ ದ್ದ 
“ರಂಗೀಲಾ'ದ ನಾ ಯನ್ನು ಕಂಡು. 
ರೋಮಾಂಚನ ಗೊಂಡ ಯಂವ ಕವಿಯೊಬ್ಬ 


ಇದೇ ಶೃ ೦ಗಾರ ರಸಾನುಭವ, 


ಎನ್ನುತ್ತಾ, 
ಸಿನೇಮಾದಿಂದೆದು , 


; ಎ 
ಟ್ಟಾಯಲೆಟ್ಟಿಗೆ ನಡೆದ! 
* 


k ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ಲಲಿತೆ ಪ್ರಬಂಧ 


ಆರ್‌. ಪಿ. ಹೆಗಡೆ 


ಸಾತನಾಡುವುದು ಅಂದರೆ ಕೆಲವರಿಗೆ ತುಂಬಾ ಸಲೀಸು; ಖಂಷಿ. ಯಾವ ವಿಷಯ:ದ 
ಗೆಗಾದರೂ ಆಸ ಸೃಲಿತಮಗಿ ಅನಂಸೂ ಸ್ಯಾತಬಾಗಿ ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲ ಇವರಿಗೆ ಮಾತೇ 
'ಡವಲು, if ಕಲಿತ ಮುಗ್ಧ ತೆಯ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಹಿಡಿದು ಮುಪ್ಪು ಹತ್ತಿರ 
ನಾಗುವವರೆಗೂ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಪಳಗುಠ್ತ ತ್ತ, ಮಾತಿನ ವರಸ-ಎನ್ಯಾಸಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅರಗಿಸಿ 
ೂಂಡು,  ರೆಟರಿಕ್‌ನ ಕೌಶಲಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕೈವಶಮಾಡಿಕೊಂಡು ಮಾತಿನ ಮೋಡಿ 
ಇಕುತ್ತ, ಎಲ್ಲರಿಂದ 'ಭಲೇ' ಅನಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಧನ್ಯತೆ ಅಂದಂಕೊಂಡಿರುವವರು 
ವರು. ಒಂಚೂರೂ ತೊದಲದೆ ತಡವರಿಸದೆ ಲೀಲಾಜಾಲವಾಗಿ ಮಾತನ ಯ, 
ಮ್ಮ ಮಾತಿನ ಗತ್ತುಗಾರಿಕೆ-ಜಾಣ್ಮೆಗೆ ತಾವೇ ಮೋಹಗೊಳ್ಳುತ್ತ, ವೇದಿಕೆಯ 
ಕಲೆ ಜಾಗ ಗಿಟ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಣ ಒದ್ದಾ ಡುವವರು. ಯಾರದೋ ಮಾತು 
'ಳನ್ನು ತನ್ನ ಮುದ್ರೆಯೊತ್ತಿ ಚಲಾವಣೆಗಿಳಿಸುವ ಬೆರಕೆತನ, ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿಕೊಂಡ 
ತಿಪ್ಪಣಿಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾ ತಿನಲ್ಲಿ ಬಾಯಿಸಿ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ಚಚ ಕವಾಗಿ ಮಂಡಿಸ 
ಲ್ಲ ಶಾಣೇತನ ಇವರಲ್ಲಿ ಯಾವಾಗಲೂ ಇದ್ದು ದೇ. ಇಂದು ಬೇಗೆ ಆಡಬೇಕಾದ 

ಮಾತುಗಳನ್ನು ನಿನ್ನೆ ರಾತ್ರಿ ಯಾವ ಯಾವುದೋ ಪುಸ್ತಕಗಳಿಂದ "ಅನಾಮತ್ತಾಗಿ 
ತತ್ತಿಕೊಂಡು ಸಾರೆ ಮಾಡಿ ಚ-ತೂ ತಪ್ಪದೆ ಪಾಠ ಒಪ್ಪಿಸಬಲ್ಲ ಚಾಲಾಕುತನ 
ಇವರದು. ಮಾತಂ ಮಾರುವುಬನ್ನೇ ವೃತ್ತಿ fp ಅಧ್ಯಾಪಕರಿಗಂತೂ 
ಮಾತನಾಡಬೇಕಾದ:ದು ಒಂದು ahr ಕ್ರಿಯೆ, ಬೇಡವಾದರೂ ತೊಡಗಿ 


ಶೊಳ್ಳಲೇಬೇಕಾದ ಕರ್ಮ 


ಅಡುತಿ ಶಿದ್ದ ೦ತೆ ಗಾಳಿಯಲ್ಲಿ ಕರಗಿಹೋಗುವ ಮಾತಿಗಾಗಿ ಸ್ವಲ್ಪವೂ ತಲೆಬಿಸಿ ಮಾಡಿ 
ಹೊಳ್ಳ ದೆ ನಿರ್ಯೋಚನೆಯಿಂದ ಸಂತೆಯ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಮೂರ:ಮೊಳ ನೇಯುಃವುದಲರಲ್ಲಿ 
ಸಿದ್ದ ho ರಾದ ಮಾತುಗುರರನೇಕರಿಗೆ ತಾವಾಡುವ ಮಾತೇ ತಮ್ಮನ್ನು ಕುರಿತ 
ಮಾತೂ ಅಗಿರಂತ್ತದೆಂಬಂದಂ ಗೊತ್ತಿ ರಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಲ. ಅಂತರಂಗವನ್ನು ಬಿ ಬಿಚ್ಚಿ ಡಲು 


ಕೂಗ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ ೪೯ 


ಬಳಸ`ವ ಮಾತು ಗಳನ್ನೆ ಅಂತರಂಗವನದ್ದಿ ಬಚಿ ಕಡಲು ಬಳಸುವಾಗ, ಅವರ ಮಾತ 


ತಿಳಿದಿರಲಿಕ್ಕಿ 
ಗಳೇ ಅವರನ್ನು ಸ್ರ ಷ್ಟು ಬೆಳಕಿಗೆ ಒಡ್ಡು ವೆಂಬುದು ಅವರಿಗೆ ಲ 


ಮಾತಿನ ನ ಒಗಳನ್ನು ಸಾಧ್ಯ ೈತೆಗಳನ್ನ ಕುರಿತು ಆಲೋಚಿಸಲು ಸಿದ್ಧ ಎಖದಎಜಿ 


`'ಮಾತನಾಡ: Kel ಕಷ್ಟ ` ಎಂದಂ ಎಂದೂ ಅನಿಸಲಿಕ್ಕಿ ಲ್ಸ. 
ಮನುಷ್ಯ ಪೋಲು ಮಾಡುತ್ತಿರುವುದರಲ್ಲೆಲ್ಲ ಮೊದಲ ಸ್ಥಾನ ಬ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸಂದರೆ, ಎರಡನೆಯ ಸ ಸ್ಥಾನ ಮಾತಿಗೆ ಖಂಡಿತ ಸಲ್ಲುತ್ತದೆ. ಆದರೆ `ಮಾತು ಒಂದೇ 
ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಯುತ ಕ್ರಿಯೆ' ಎಂಬ ಎಚ್ಚೆ ರ ಮೂಡಿದಾಗ ಮಾತಿನ ಮಲ್ಲನಿಗೂ ಉಸಿ 
ರುಗಟ್ಟ ತೊಡಗುತ್ತ ದೆ ಇಂಥ ಜಾಗ್ರತ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ತಾನಾಡುವ 
ಮಾ ಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಬಮಕಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿಟ್ಟು ನೋಡತೊಡಗುತ್ತಾನೆ, ತನ್ನೆ 
ದುರು ನಿಂತ ಕಂದಕಕ್ಕೆ ತಾನೇ ಬೆರಗಾಗುತ್ತಾನೆ. ಕಂಗಾಲಾಗುತ್ತಾನೆ. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ತಿಳಿದಿರುವ ಆತನ ಒಳವನಿ ಆತನ ಪ್ರುಮಾಣಿಕತೆಗೆ ಸವಾಲು ಎಸೆಯತೊಡಗಿದಾಗ, 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಆಡಿನ ಸುಳ್ಳಗಳೇ ಒಳಗೆ ಮುರಿಯುವ ಮುಳ್ಳಾಗತೊಡಗುತ್ತವೆ. 
ದನಿಯಾಗಿ ಹೊರಬರುವ ಮಾತಂಗಳಿಗೆ ಮರುಳಾಗದೆ, ಇನ್ನೂ ದನಿಯಾಗದೆ 
ಅಡಗಿ ಉಳಿದಿರುವ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಪಾತಾಳಗರಡಿ ಹಾಕಿ ಜಾಲಾಡಿಸಿ, ಅಸಲನ್ನು 
ಪತ್ತೆ ಹಚ್ಚುವ ಅಂತಸ ನಿತ್ತೆಗೆ ವ ತಲ್ಲಣ ಶುರುವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ "ಆತ [ಶೋಧದ 
ಶೂಲವೇ ಮಾತನಾಡುವ ಕಷ್ಟದ ಮೂಲ' ಎಂಬುದು ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ನಲಸಕೆತೊಡಗು ಡಿ 
ಮಾತಿನ; -ಇನ್ನುವುವರ ಕ: ಸಂಬಂಧ ಚೋಡಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ- -ಕೇವಲ ಮಾತಾಗಿ 
ಆಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ ಹೀಗೆಂದೂ ಅನಿಸಿರಲೇ ಇಲ್ಲವೆ:ಬ.ದೂ ಅರಿವಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. 


ಮಾತಿಗಾಗಿ ಬಳಸುವ ಭಾಷೆಗೂ ಮಾತನಾಡುವ ಕಷ್ಟ ಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದಂತೂ 
ನಿಜ. ಓದಲು ಬರೆಯಲು ಆಡಲು ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಗ ಬಳಸ ಸುವ ಭಾಷೆಯೇ ಮಾತಿಗೆ 

ವಗಿಬಂದಾಗ, 'ಮಾತನಾಡುವುದು ಏನು ಕ ಎಂಬ ಉಡಾಫೆ ಫೆಯಲ್ಲಿ ಗರ್ಕಾಗಿ 
ರುವಾಗಲೇ, ಈ ಅಸಡ್ಡೆ ಯ ಅಹಮಿಕೆಯ ಬೇರುಗಳನ್ನು ಅಲುಗಾಡಿಸುವ ಕ್ಷಣಗಳು 
ಎಮರಾಗಿ ಮಾತನಾಡ -ವ ಕಷ್ಟ ಬೆಚಿ ಕಿಬೀಳಿಸುತ್ತ ಡೆ ಅನುಭವವನ್ನು ಮಾತಿಗೆ 
ನಗದುಗೊಳಿಸಿಕೊಳ ವಾಗ, ಸ ಬೇಡ: ವ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸ 
ಒವೆೊ ಒಮ್ಮೆ ತತ್ತ ರ ತ್ತದೆ. ಮಾತನಾಡುತ್ತಿ ದ್ದ ಂತೆ oN 
ಗಳೆಲ್ಲ a ಹಿಡಿತಕ್ಕೆ ಸಿಗದೆ ನುಣ: ಚಿಕೊಳ್ಳು ವಾಗ ಮಾತು ಸೋತು ಪೆಚ್ಚಾ 


ಗುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದ ಸ ದುಖ ತಲುಪಬೇಕಾದುದು ತಲುಪ 
ಉಂ; | ಅಗಾ” 
ಬೀಕಾವವರನ್ನು ತಲುಪಲಾರದೆ ಕಕ್ಕ ಏಕ್ಕಿ ಯಾಗಿಸುತ ದೆ. 


ಬಾತು ಎಂದರೆ ಮಂತ್ರದಂಡ ಎಂದು ತಿಳಿದವರಿಗೆ ಮಾತಿನ ಮಿತಿಗಳು ಗೋಚರಿಸದೆ 
ಹೋಗಬಹುದು. ಮಾತಿನ ಸಾಧ್ಯತೆಗಿರುವ ಮಿತಿ ಎರಡು ಬಗೆಯವು. ಒಂದು; 


೫೦ 
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ನ. ಭವಕ್ಕೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಒದಗಿಸುವಾಗ ಮಾತಿಗೆ ಒದಗಿಸುವ ಸಹಜ ಮಿತಿ. ವಿಚಾರ” 
ವನೆಗಳನ್ನು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸುವಾಗ ಬಳಸುವ ಯು ಬಿಕ್ಕಟ್ಟು. ಈ 
ತಿಯ ಸಸ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಭಾಷೆಗೆ ಬೇರೆಯಾಗಿರಬಹ ಸು ಭಾಷೆ 
ತತ್ತು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಡುವಣ ಅಂತರದ ಪರಿಮಾಣವೇ ಮಾತಿನ ಪರಿಣಾಮದ 
ಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಬಹಂದು. ಜನ ಸವುದಾಯದ ನಡುವೆ ಹೆಚ್ಚು ಜನರ 
ತುವ ಭಾಷೆಯೊಂದರ ಶಬ್ದ ವೈಪುಲ್ಯ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಂವಹನ ಸಾವ: ಸ ೯ 
ಳು ಅದಂ ಪರಿಪೂರ್ಣವೆಂಬ ಭ್ರಮೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಬಹುದು. ' ನಿಜವೇನೆಂದರೆ 
ಠಾವ ಭಾಷೆಗೂ ಸರ್ವಗ್ರಾಹೀ ಶಕ್ತಿಯಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾಷೆಯು ಮಿತಿಯೇ 
ಸತಿನ ಮಿತಿಯೂ ಆಗಿಬಿಡುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮನಂಷ್ಯನ ವಿಚಾರದ ಪ್ರಖಂತೆ, 
ಇಳಹು-ಮಗ್ಗುಲ:ಗಳನ್ನು ಅಥವಾ ಭಾವನೆಯ ಸೂಕ್ಷ ಒತೆ-ನವುರು-ನಾಜೂಕಂ 
ಗ ಮಾತಿನ ತೆಕ್ಕೆಗೊಗ್ಗಿ ಸಲು ಸರ್ವ ಸಹಾಸ ಮಾಡಿದರೂ ಅದು ಮಾತನಾಡ:ವ 

ಕ್ರಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಶಕ್ತಿಯ ಮಿತಿಯೊಳಗೇ ದಕ್ಕುವಂತಹದು. ಹೇ 
ಗಿರುವ ಎರಡನೆಯ ವಿಂತಿ. ಆದರೂ ಆಗೀಗ ಸಂಭ ನ ಮಾತಿನ ಡಿಕ್ಟೇಟರು 
ಳು ಮಾತನಾಡ:ವಾಗಿನ ಕಷ್ಟ ದ ಅರಿವಾದಂತೆಲ್ಲ ಅದರ Ade 
ಹ್ವಾನಕ್ಕೆ ವೀಳ್ಯ ಹಿಡಿಮ ಮಾತಿನಲ್ಲೇ ಮಾತಿಗೆ ಮುಖಾಮುಖಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. 
ಶ್ರು ಸೋಲುತ್ತ ಲೇ ಗೆಲ್ಲುವ, ವ: ಯತ್ತ ಲೇ ಮಣಿಸುವ ಗುದುಮುರಿಗೆಗೆ 
ಳಿಯುತ್ತಾರೆ, ಅನುಭವವನ್ನು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಶೋಧಿಸಿಕೊಳ್ಳತ್ತ, ಮಾತು ಬಗೆ 
ಸುವ ಬಗೆಗಳನ್ನೆ ಲ್ಲ ಅಸ್ಟೆ "ಷಿಸಿಕೊಳ್ಳು , ಮಾತಿನ ಸಾಧ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಸೂರೆಗೈ ಯಲು 
ಲಗ್ಗೆ ಹಾಕುತ್ತಾ my ಹ et ಕಾಲಘಟ್ಟ ದಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಬರುವ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರಿಯೊಬ್ಬ ತನ್ನ ಬದುಕಿನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಗಳಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತಿ ನಲ್ಲಿ ಗಳಿಸಿದ ಗೆಲವೆ 
Ts ಸಾಧ್ಯತೆಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸಿದ್ದಿಯಾಗಿ ದಾಖಲಾಗಬಹುದು. ಹೀಗಿ ಗ 
ಅದು ಮಾತಿನ ಪರಮ-ಚರಮ ಸಿದ್ಧಿ ಯೇನಲ್ಲ. ಅದು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ದಡಿಮೆಯ 
ಸೀಮೆಯೊಳೆಗೆ ದಕ್ಕಿರುವಂತಹದು. ಆದರೆ ಈ ಹಣಾಹಣಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ಪಡೆವ ಮಹತ್ವದ ಸೋಲಿನಲ್ಲಿಯೇ ಮಾತಿನ ಮಹತ್ವದ ಗೆಲವಿರುತ್ತದೆ. 


ಮಾತಿನ ಗುಲುಮನಾಗಲು ತಯಾರಿಲ್ಲದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾತಿನ ಯಜಮಾನಿನಾಗಲಾರ, 

ಬದುಕಿನ ವಿವಿಧ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ-ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿನಮ್ರವಾಗಿ ಬಾಗಿಲು ತೆರೆದು, 

ಆ ಮೂಲಕ ಒಳ ಬಂದ ಹೊಸ ಹೊಸ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಎದುರುಗೊಂಡು 

ಬರಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆ ಲಂ ಬೇಷರತ್ತಾಗಿ ಸಿದ್ದನಾಗದಿದ್ದರೆ PET ವ ಕಷ್ಟವನ್ನು 

ಎದಂರಿಸಲೂ a ನಾಗಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಮಾತು "ಬೀಡುವ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಜದಗಿ 

ಸಲು ಬದ ನಾದ ಮಾತುಗಾರನಿಗೆ. ಬೇಡವೆನಿಸುವ ಮಾತುಗಳಾದರೂ ಎಲ್ಲಿವೆ? 
೦ 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ ೫೧ 


Ts 
ಮಾತಿಗೆ ಮೀರಿದ, ಮಾತಿಗೆ ನಿಲುಕದ ಆ ಮೂರ್ತಕ್ಕೆ ಟರ ಕೊಡಬೇಕಾದ 
9 ಬವ ೨ದಿತ೧ತೆಂ ತನ ಸಾಮ 
ಮಾತುಗಾರನಿಗೆ, ಮಾತಿನ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗಳನ್ನು ಅರಿತಂತೆಲ್ಲ ತನ್ನ ಅರ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ 
ಅರಿವಾಗುತ್ತದೆ. ಇವರಿಂದುಂಟಾದ ಸಿಗಿ ನಿಂದ ಕುಗ್ಗ ದೆಯೇ ಮಾತಿನ ವೆ ಗಳನ್ನು 
by kp» ದ 


೧ 
ಮೀರ:ವ ಸಾಹಸದಲ್ಲಿ ಗೆಲವಿಗಾಗಿ ತಪಸ್ಸು ಮಾಡಬೇಕಾ ಗುತ್ತದೆ. ಇಷ್ಟಾಗಿಯೂ, 
ತಪ್ತಿತಂದ ಮಾತಿನ ಕ್ಷಣಗಳಿವೆಯೇ 


ಎಸ್ಟೆ ರದ ಗ ಪೂರ್ಣ ತೃಪ್ತಿ 


ಆಡುವವನಿಗೂ ಆಲಿಸುವವನಿಗೂ ನಡುವಣ ಸಂವಹನ ಸಂಬಂಧ ಸುರಳೀತವಾಗಿರ 
ದಿದ್ದ ರೆ ಮಾತನಾಡುವುದು ಕಷ್ಟ ವಾಗುತ್ತ ದೆ. ಸಂವಹನದ ಜಡಕಂ ತೊಡಕಂಗಳೂ 
ಎರಡು ಬಗೆಯೆವು. ಅನುಭವದ-ವಚಾರದ ಜಟಿಲತೆಯನ್ನು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಬಿಡಿಸಿ 
ಬಿಡಿ ಬಿಡಿಯಾಗಿ ಹರವುತ್ತ, ಇಡಿಯಾಗಿ ಮೈ ಗಾಣಿಸಬಲ್ಲ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವು ಮಾತುಗಾರ 
ನಿಗೆ ಇರಬೇಕಾದಂತೆ, ಶಬ್ದ ಸ್ಥ ಗೊ ಡ ಚಿಂತನೆಯ ಸ ಕ್ವರಕ್ಕೆ ಏರಿ ಹೀರಬಲ್ಲ ಸಹೃದ 
ಯತೆ ಕೇಳುಗನಲ್ಲಿ ಇರಬೆಕಾಗುತ್ತ ದೆ. ನುಡಿವ ಮಾತು ಈ ಮಿಡಿವ ಮನಸ್ಸು 
ಗಳ ನಡುವೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ ಸಮಾನ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಏರ್ಪಟ್ಟುಗ ಸಂವಹನ ಸುಲಭ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ, ಕೇಳುವ ಕಿವಿಗಳಿಂದ ಮನಃ ಸ್ಸಿಗೆ ಹು ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಅಲಂಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ವೆ ಸಿದ್ದ ತೆಯಿಲ್ಲದ ಕೇಳುಗನನ್ನು ಅಕ್ಕಿ ಸದೆ ಹೇಳುತ್ತ ಹೋಗುವ 
ಮಾತು ಸುಮ್ಮನೆ ಸೋ ರಿಕೋಗು ವ ಪನಟಸಬಲನ ಅಪ್ಪೆ. ಅಂದರೆ, ಅನಃಭವ- 
ಅಭಿವ್ಯ ಕ್ವಿ ಮತ್ತು ಸಂವಹನಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಸಂಧಿಸದೆ ಸಮಾಂತರವಾಗಿಯೇ ಸಾಗ 
ತೊಡಗಿದರೆ ಮಾತನಾಡುವುಐಎಂ ಬಿಗಿಯಾಗುತ್ತದೆ. 


ಇಷ್ಟೇ € ಮುಖ್ಯವಾದುದು ಕೇಳುಗರ ಅಭಿರುಚಿಗೂ ಮಾತಿನ ಸಂರಚನೆಗೂ ಇರುವ 
hE ವಿಭಿನ್ನ ಅಭಿರುಚಿಯ ಕೇಳುಗರೆಲ್ಲರ: ನ್ನೂ ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಮೆಚ್ಚು ಗೆಯಾಗು 
ವಂತೆ ಮಾತುಗಳನ್ನು ವಿನ್ಯಾಸಗೊ ಇನು ಯ ಕಪ್ಪದ” ಕೆಲಸವೇ. 


ಅಡುವ ಒಂದು ಮಾತಿಗೆ ಇವೇ ಅರ್ಥ, ಇಷ್ಟೆ ಅರ್ಥ ಎಂದು ಯಾರು ಹೇಳಬಲ್ಲರು? | 


ಸಿರ್ವಿಷ್ಟ್ರ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದರ್ಥವಾದರೆ, ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಕಳಚಿ-ಬಿಡಿಯಾಗಿ 
ಗ ನೆ 


ವಿ 


ಗ ಅರ್ಥ ಇ ಸ್ನಾಂದೇ ಆದೀತು. ಹೇಳಬೇಕಾದುದಕ್ಕೆ ಸರಿ ಹೊಂದುವಂತೆ 
ಷಿ ನ್ನ ಹೆಕ್ಕಿ ಹಡದು ಮಾತನ್ನು ಆಡಿದರೂ ಅಡು ಕೇಳುಗನನ್ನು ತಲಪುವ 
ಹೂತ್ತಿಗಿ ಇನ್ನೊಂದೇ ಅರ್ಥ ಗ್ರಹಿಕಿಗೆ ಬಾಗಿಲು ತೆರೆದೀತು. ಆಡುವವನು ಮಾತಿಗೆ 
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ಡಿದ ಅರ್ಥಕ್ಕೂ, ಕೇಳುಗನ ಗ್ರಹಿಕೆಯ ಆರ್ಥಕ್ಕೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವಾದಾಗ ಸಂವಹನ 
"ತು, ಇಲ್ಲದ ಅನಾಹುತವನ್ನೂ ತಂದೀತು. ಮಾತಿನ ಕಷ್ಟದ ಅರಿವಾಗುವುದು 
ಬಗೆಯ ಸಂದರ್ಭಗಳೆಲ್ಲಿಹೇ. ಸರಿ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ಕಷ್ಟಪಡುವುದಕ್ಕಿಂತ ಮಾತನಾಡ 
ರೆ ನಷ್ಟವೇನೂ ಇಲ್ಲವಲ್ಲ-ಅನ್ನಬಹುದು ಯಾರಾದರೂ, ಆದರೆ ಏವಿ 
ಗಳಲ್ಲಿದ್ದು ಮಾತನಾಡುವುದನ್ನು ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡಿಕೊಂಡವರಿಗೆ ಮಾತನಾಡು 
೨ ಕಷ್ಟವಾದಂತೆ ಮಾತನಾಡದಿರವುದೂ ಕಡಿಮೆ ಕಷ್ಟವೇನಲ್ಲ. 


ಬಾಳಾಸಾಹೇಬ ಲೋಕಾಪೂರ 


ಅಜ್ಜನ 
ಅವ 


ಆತ ಇದ್ದಾಗ ನಿದ್ದೆ ತಿಳಿದಾಗೆಲ್ಲಾ ಇತ್ತು 
ರೊಟ್ಟಿ ಮುರಿದು ಮಜ್ವಿ ಗೆ ಸುರಿದು 

ನೋಡು ನೋಡುವಲ್ಲೇ ಖಾಲಿ ಆಗಿಸಿ, ಮೆಟ್ಟುಗಳ 

ತೊಟ್ಟು ನಡೆದು ಹೊಗುತ್ತಿದ್ದ. 

ಆಗ 

ನಿಶ್ಯಬ್ದ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತುಗಳೆ: ಮೂಡುತ್ತಿದ್ದವು. 


ನಿಶಿ ೦ತಿ 
ಚಿ 


ಮುಂಜಾನೆ ಬಸದಿ-ಶ್ರೀಗಂಧ 

ಮಂತ್ರ ಮಾತು, ಮಾತು ಮಂತ್ರ 

ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ ಬೊಳ್ಳೆನೆ ನಗು. 

ಮಾತೋ ಅವನದು ನುಡಿದಂಗ ಬೆರಗುಗಣ್ಣಿ ನಮಗು. 


ಬೇಲಿ ಬಡ್ಯು ಕೆಲಸ, ಎತ್ತುಗಳ ಉತ್ತೇಕರಿ 
ಉತ್ತುವುದು ಬಿತ್ತುವುದಂ 

ಹೊತ್ತಿರುವ ವರೆಗೂ ಕೆಲಸ. 

ಇದ್ದಿಲ್ಲ ಬೇಸರ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಹೊಲಸ. 
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೫೪ 


ಮನೆಗೆ ಬಂದಾಗೊಮ್ಮೆ ಕಟ್ಟೆ ಗೆಯ ಕಾಟು 
ಮು:ಲುಕತ್ತಿತ್ತು. ಜದ ತುಂಬಿಕೊಂಡು. 


ಸುತ್ತಲೂ ಮೊಮ್ಮಕ್ಕಳ ದಂಡು. 


ನಗೆಯಲ್ಲಾ ಗಂಟಲಲ್ಲಿ ಇಂಗಿ 

ಎಲ್ಲ ತಳವ.ಳದ ನೋವ ನುಂಗಿ 

ಮಾತುಗಳು ತತ್ವದ ಹಾಗೆ ತೇಲಿ 

ಬರುತ್ತಿದ ವು ಹೆಂಗಸರಿಂದ. 

ಮೈ ಯೆಲ್ಲಾ ಹಿಡಿಯಾಗಿ, ಇಡಿಯಾದ ಮಾತುಗಳು 
ಅಲಲ್ಲಿ ತೂತು ಬಿದ್ದ ಬದುಕಿನ ಹಾಗೆ 

ಒದ್ದು ಡುತ್ತಿದ್ದವು ಅವನ ಮುಂದೆ 

ಆವರಿಸಿ ಬಿಡುತ್ತಿತ್ತು ಅವನನ್ನ 

ನಿರಾಳ ನಿಶ್ಚಿಂತೆಯ ನಿದ್ದೆ. 


ಈಗ ಆತ ಇಲ್ಲವೆಂದರೆ ಹಿಂಗ 

ನಂಬಂವದಂ ಹ್ಯಾಂಗ ? 

ನೆನಪು ರೇಶಿಮೆ ಪಟಕದ 

ಭರ್ಜರಿ ಭಾರ 

ಸಾ ಕ್ಷಿಯಾಗಿದ್ದಾ ರೆ ಅವನನ್ನ ಸುಟ್ಟು ಬಂದವರು 
ಊರಿಗೆ ಊರ. 


ನನ್ನ ವಂಗ ಕೇಳಿತು 

ಅಪ್ಪ, ಅಜ್ಜ ಎಲ್ಲಿದ್ದಾ ನೆ? 

ಸುಟ್ಟ ಜಾಗದಲ್ಲಿಷ್ಟು “ಬಗಿದು ತೋರಲೆ ಮಣ್ಣ ? 
ಕಪ್ಪು ಮಣ್ಣ 9, ಇಟ್ಟು ಬಂದನು ಅಣ್ಣ 

ಹಚ್ಚಿ ಪಣತಿ ರೊಟ್ಟಿ pn 


ಬಂದು ಕೇಳುತ್ತಾರೆ ಬಂದುಗಳು 
ಹೆಗಲ ಮುಟ್ಟಿ ಅಪ್ಪಿ ಕೊಳ್ಳು ವ ಗೆಳೆಯರು. 
ಮಾತು ಸತ್ತಿ pS ಇಲ್ಲ. ಆತ "ಇದ್ದ ನೆ? 
ಇರಲಾರದ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಈಗ 
ಮೌನ ನಿಶ್ಯ WW, 
sy © 
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ಅ) 


ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರಮಿಡ್‌ ಮತ್ತು ಗ್ರೀನ್‌ ರೀಡಿಂಗ್‌ 


ಶಿವರಾಮಯ್ಯ 


ದ ಎಪ್ರಿಲ್‌ ೨೬ ಮತ್ತು ೨೭ ರಂದಂ ಬೆಂಗಳೊರು ವಿಶ ಶೈ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಸ್ನಾತ 
ೋತ್ತರ ಕೇಂದ್ರ, ತುಮಕೂರು ಘಟಕದ ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗದ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಘವು 
ರ್ಪಡಿಸಿನ್ಹ “ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಜಡತೆ ಮತ್ತು ಚಲನಶೀಲತೆ” ಎಂಬ ವಿಷಯದ 
"ಲೆ “ಆಧ:ನಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ”ವನ್ನು ಕುರಿತ ವಾಗ್ವಾದದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀ ಚಂದ್ರಶೇಖರ ನಂಗಲಿ 

ರಂ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಮಿಸುತ್ತ “ಗ್ರೀನ್‌ ರೀಡಿಂಗ್‌” ಮತ್ತು “ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರವಿಂಡ್‌” ಪರಿ 
೨)ನೆಯನ್ನು ಅಲ್ಲಮನ ವಚನಗಳ ಅಧಾರದಿಂದ ಮಂಡಿಸಲು ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. 
ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರಮಿಡ್‌? ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಪ್ರಕಾರ ಮನುಷ್ಯ ಮೇಲ್‌ತುದಿಯ ಲ್ಲಿದ್ದು ಸಸ್ಯಾದಿ 
ವ ಸಂಕುಲ ಕೆಳತುದಿಯಲ್ಲಿದೆ, ನೆಲ, ಜಲ, ವಾಯು, ಅಗ್ನಿ, ಆಕಾಶವೆಂಬ 
೦ಚಧಾತ:ಗಳು ಮನುಷ್ಯ ನಿರ್ಮಿತ ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳ, ಅಣಂ ಸ್ಥಾವರಗಳ, ಅಣ 
ಾಇಂಬುಗಳ ಪರಿಣಾಮದಿಂದಾಗಿ ಮಾಲಿನ್ಯಗೊಂಡಂ ವಿಷಪೂರಿತವಾಗಿವೆ. ಇದಕ್ಕೆಲ್ಲಾ 
ನಾನವರ ಉಪಭೋಗ ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಯೇ ಕಾರಣವೆಂದಂ ಅವರು ವಿವರಿಸಿದರು. ವಂತ 
ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರಮಿಡ್‌” ಪರಿಕಲ್ಪ "ಸಿಯಲ್ಲಿ “ಸಕಲ ಜೀವಜಾತು'ವಿನ ಬಿಡುಗಡೆಯಾ 
ತ್ತದೆ, ಅದು ಬಿಟ್ಟು ಇನ್ನೂ ಅಣುಸ್ಥಾ ವರಗಳ ಸ್ಕಾ ಪನೆಗೆ ನಾವು ಯೋಚಿಸು 
ರುವುದು ದುರದೃಷ್ಟ ಕರ ಎಂದರಲ್ಲದೆ, "ಸಾಹಿತಿಗಳಾದ ನಾವು ಇನ್ನೂ “ದಲಿತ' 
ನತ್ತು “ದಲಿತೇತರ” ದಂ ಕಾಲಹರಣ ಮಾಡುತ್ತಾ; ಕಾಲೆಳೆಯುತ್ತ ನ 
ನ್ನು ಕುರಿತ: ಅಕ್ಷೇಪಿಸಿದರು. ಇವತ್ತು ಮನುಕುಲದ “ಉಕ "ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರಮಿಡ್‌' 
ರಿಪಲ್ಪನೆಯೊಂದೇ ಮಾರ್ಗ ಎಂದು ಆಗ್ರಹಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅವರು ಒತ್ತಾಯಿಸಿದರು. 
ದೆಲ್ಲ ಸರಿಯೆ, ಅದರೆ ಶ್ರೀ ನಂಗಲಿ ಅವರ ಮಾತಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಿದ ಡಾ. ಹಿ. ಸಿ. 
ಇಮಚಂದ್ರೇಗೌಡ ಅವರು 'ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರವಿಂಡ್‌' ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ನಾವು ಒಪ್ಪಿ 
ಏಳೆ )ವುದಾದರೆ “ಕಾ ಸ್ಟ್‌ ಪಿರವಿಂಡ್‌' ನ್ನು ಇನ್ನೂ ಮಂಂದುವರಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ಕೇಳುವ ಪ್ರಮೇಯ ಒದಗಬಹುದೆಂದಂ ತ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿ, ಮೂಲ ಜಾತಿ 
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ಭೂತವಾದದತ್ತ ನಾವು ಹಿಂತಿರುಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದೆ ಹ ನಸ ಆ 
ಕೂಡ, ವಾಗ್ವಾದದ ಈ ಮಟ್ಟಿ ದಲ್ಲಿ ನಂಗಲಿಯವರು ನ್ನ ಜ್ಞ ದ್ಯ wf 
ಹೇಳಬೇಕಾದಂದನ ನ್ನು ಸ್ಪಪ್ಪಪ ಪಡಿಸಲು ಸಂದರ್ಭ ಸಾಕಾಗಲಿಲ್ಲ ಅನ್ನಿ ಸುತ್ತದೆ. ಆಬ 
ಒಂಡೆ ರಡ: ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ನಾನಂ ಯಶ್ನಿಸುತ್ತೆ ೯ನೆ. 
ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ “ಕ್ಯಾಸ್ಟ್‌ ಪಿರವಿಂಡ್‌” ಕೇವಲ ಮನುಷ್ಯ ಕೇಂದ್ರಿತ. ಎರಡನೆ 
ಯಂದಾಗಿ “ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರವಿ:ಡ್‌” ಅಖಿಲ ಜೀವಜಾಲ ಕೇಂದ್ರಿತ. ಎರಡನೆಯದರಲ್ಲಿ 
ಮೊದಲನೆಯದು ಕರಗಿ ಹೋಗುತ್ತೆ. - ಹೇಗೆಂದರೆ ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ನಿಸರ್ಗದ 
ಪಂಚ ಧಾತುಗಳು ಈಗ ವ.ಲಿನಗೊಂಡಿವೆ. ಸಸ್ಯ ಸಂಕುಲ ಹಾಗೂ ಪ್ರಾಣಿ ಸಂಕು 
ಲಕ್ಕೆ ಇದು ಮಾರಕವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಣಿವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಮನುಷ್ಯ ರಲ್ಲಿ ಕೆಳಜಾತಿ: 
ಸಾ ಅತ್ಯ ಂತ ನಿಕಟ ಸಂಸರ್ಗ ಹೊಂದಿರುವುದು ನಿಸ ರ್ಗಡೊಡನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಪರಿಸರದ ಟಾ ಬೇಗ ಪರಿಣಾಮ ಬೀರುವುದು ಈ ದಲಿತ ವರ್ಗಕ್ಕೇ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಶ್ರೀಮಂತ ವರ್ಗ ಹವಾನಿಯಂತ್ರಿತ ಮಹಲುಗಳಲ್ಲಿದ್ದು 'ಬಿಸಿಲೆರಿ' ಜಲಪಾನ 
ಮಾಡುತ್ತ ಕೆಲಕಾಲ ನಂಜು ವಿಷಮಿಸುವುದನ್ನು ಮುಂದೂಡಬಹುದು ಆಷ್ಟೆ. ಆದರೆ 
ದುಡಿದುಣ್ಣುವ ಜನಕ್ಕೆ ಈ ಭಾಗ್ಯವಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ "ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರವಿ:ಡ್‌' ಕಕ್ಷೆ 
ಯೊಳಗೆ ಇವರೂ ಸೇರುವುದರಿಂದ ನೆಲ್ಲಿ ಜಲ, ವಾಯು ಮಾಲೀನ್ಯ ಗೊಳ್ಳದೆ 
ವಜಕ್ತವಾಗಿ ಉಳಿದರೆ ಈ ಜನರ ಭವಿಷ್ಯವೂ ಉಳಿಯುತ್ತೆ. ಆದ್ದರಿಂದ. ಜ್ರ ನ 
ಮೇಜರ್‌ ಕಾಂಟ್ರಡಿಕ್ಟ್‌ ಎಂದರೆ ಪರಿಸರ ಮಾಲಿನ್ಯವೇ. ಇದು ಇಂದಲ್ಲ 
ನಾಳೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದೇ ತಿಳಿಯುತ್ತೆ. ಆದರೆ ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಸರ್ವನಾಶದ ಅಂಚಿಗೆ 
ಹೋಗಿರುತ್ತೇವೆ. ಹೀಗಿರುವಲ್ಲಿ ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರವಿಃಡ್‌' ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಲ್ಲಿ ಜಾತಿ 
ಮೂಲಭೂತವಾದದ ವಾಸನೆ ಎಲ್ಲಿ ಬಂತು? ಆಣುಸ್ಥಾವರಗಳು ಆಸ್ಪೋಟಿಸುವಲ್ಲಿ, 
ಕೈಗಾರಿಕೆಗಳು ಹೊಗೆ ಅನಿಲಗಳನ್ನು ಉಗಿಯುವಲ್ಲಿ, ಬಾಂಬ್‌ಗಳು ಸಿಡಿಯುವಲ್ಲಿ 
“ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರವಿಂಡ್‌' ಮಾತ್ರ ಸಿಡಿದು " ಕ್ಯಾಸ್ಟ್‌ ಪಿರವಿಂಡ್‌' ಹಾಗೇ ಉಳಿಯ 
ಲುಂಟೆ ? ಅಮೆಜಾನ್‌ ಅರಣ್ಯಗಳು ಕತ್ತರಿಸಿ ಬೀಳುವಾಗ ಪಶ್ಚಿ ಮ.ಪಟ್ಟಗಳು ಪ 
ಗುಟ್ಟಿ ಹೋಗುವಾಗ ಚ | ಪ್ರಾಣವಾಯು ಎಲ್ಲಿ $ ಇನ್ನೂ ವದ 
ದರೆ « ಅಣ್ವಸ್ತ್ರಗಳ ಯುದ್ಧ ಕೈಗಟ್ಟದೆ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಬಲಾಢ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರ ಗಳ ಕೃಪಾಕಟಾಕ್ಷ 
ಏನಲ್ಲ; ತೊ ಭಗ ಎಲ್ಲಿದೆಯೆಂದರೆ hei ಕೊಲ್ಲಿಸಿ ಕೊಂಬು 
ವವನೂ ಒಟ್ಟೊ ಟ್ರಿ ಗೆ ಸಾಯಬೇಕಾದ ಪ್ರಮೇಯ ಇರುವುದರಿಂದ. ಆದುದರೀೀದ 
“ಜಾತಿ ಪಿರಮಿಡ್‌” ಇವತ್ತಿನ ಮೇಜರ್‌ ಕಾಂಟ್ರಡಿಕ್ಷನ್‌ ಅಲ್ಲ. ಅದು ಬೇಕೆಂದು 
ಯಾವ ಮೂರ್ಯನೂ ಬಯಸಲಾರ, ಮತ್ತು ಅದು ಈಗಾಗಲೇ ಔಟ್‌ಡೇಟೆಡ್‌. 
ಇದೇ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ಮಾತನಾಡಿದ ಡಾ, ಕೆ.ವಿ. ನಾರಾಯಣ ಅವರು 


ಸಿ 
೫೬ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


ಭುಪ್ರಾಯ:ಪಟ್ಟಂತೆ, ೧೯೩೭ ರಲ್ಲಿ ಮಾವೋಗೆ ಮೇಜರ್‌ ಸರಣ ಆಗಿ 
2 ದು ಜಪಾನಿನ ಸ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿ ಆಕ್ರಮಣವನ್ನು ಹಿಮ್ಮೆಟ್ಟಿ ಸುವುದ ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ವನ) ಘ್ಯೂಡಲ್‌ ಆದ ಕಾಮಿಂಗ್‌ಟಾನ್‌ಗೆ ಕೈ. ಜೋಡಿಸಿದ್ದ ಆ ಮೇಲಿನ ಇತಿ 
ದಲು ಬದಲಾಯಿತು ಎಂಬ: ದನ್ನು ನೆನಪಿಸಿದರು. ಈ ಬಗೆಯ ಕಾ ಟ್ರ; ಡಿಕ್ಷನ್‌ 
ಪ್ರತಿರೋಧ)ಗಳು ದೇಶ ಕಾಲ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮೇಜರ್‌ ಮೈನರ್‌ ಆಗುವ ಹ 
ನರ್‌ ಮೇಜರ ಆಗ:ವ ಸಂಭವವುಂಟು. ಗಾಂಧೀಜಿಗೆ "ಕ್ವಿಟ್‌ ಇಂಡಿಯಾ' 
ಭುವಳಿ ಮೇಜರ್‌ ಕಾಂಟ್ರಡಿಕ್ಷನ್‌ ಆಗಿ ಕಂಡು ಬಂದರೆ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಿಗೆ 
ಂಡಿಯಾದ ಕ್ಯಾಸ್ಟ್‌ ಪಿರವಿ.ಡ್‌ (ಜಾತಿ ಶ್ರೇಣಿ) ಅತ್ಯಂತ ಅಪಾಯಕಾರಿಯಾಗಿ 
೦ಡು ಬಂದಿತು. ಗಾಂಧೀಜಿ ಮೊದಲು ಬ್ರಿಟಿಷರು ತೊಲಗಲಿ ಎಂದರೆ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
)ಿಟಿಷರ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಾದರೂ ನಮಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ $ವಿತ್ತೆ ಎಂದು ಪ್ರಶ್ನಿಸಿದರು. ಹೀಗೆ 
ುಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಮೇಜರ್‌ ಕಾಂಟ್ರಡಿಕ್ಷನ್‌ ಬೇರೆ 
ನೇರೆಯಾಗಿದ್ದು ವು, ಇದು ಸತ್ಯ Ja ಆದರೆ "ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರಮಿ:ಡ್‌' ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಈ ಭಿನ್ನ ತೆಯಿಲ್ಲ. ಮನಷ್ಯ ಮಾತ್ರದವರೆಲ್ಲಾ ಇಲ್ಲಿ ಬಿಡುಗಡೆಯನ್ನು ಪಡೆ 
ಸುಂತ್ತಾರಾದ ಕಾರಣ "ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರಮಿಡ್‌ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಅವಿರೋಧವಾದಂದೆಂದು 
ನ್ನ ಭಾವನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ನೆಲ, ಜಲ, ಅಗ್ನಿ, ವಾಯು ಆಕಾಶಗಳೆಲ್ಲ ಮಾಲಿನ್ಯದಿಂದ 
ಮುಕ್ತವಾಗುತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲಮನ ಧಾತು ಮತ್ತು ಧೋರಣೆಯ ಪ್ರಕಾರ ಸರ್ವ ಜೀವ 
ಸಲಕ್ಕೂ ಸಮಾನತೆಯ ಸಂಪರ್ಕ ಕಲ್ಪಿಸುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಆಗ ಇರುವುದೊಂದೆ 
ಶಲ ಉಳಿಯುತ್ತೆ.  ಇಲ್ಲವ:ದರೆ “ತಾಯಿ ಮೊಲೆವಾಲು ನಂಜಾಗಿ ಕೊಲುವಡೆ 
ಇನ್ನುರಿಗೆ ದೂರುವೆ” ಎಂಬಂತಾಗುವುದು. 
ಸಾರಾಂಶವೆಂದರೆ, "ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರವಿ:ಡ್‌' ಪರಿಕಲ್ಲ ೨) ನೆಯಂ “ಜಾತಿ ಪಿರಮಿಡ್‌ ಇರಲಿ 
ದಂ ಒತ್ತಾಯಿಸುವುದಲ್ಲ ಆದು ಹೋಗತಕ್ಕದ್ದೇ. ಮತ್ತು ಸಂವಿಧಾನ ಬದ್ದ 
ವಾಗಿ ಅದು ಈಗಾಗಲೇ ಪುಡಿ ಪುಡಿಯಾಗಿದೆ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಆಚರಣೆ ಶಿಕ್ಷಂರ್ಹ 
ಅಪರಾಧ. ಆದರೆ ಜೀವ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಮಾರಕವಾಗಿರುವ ಉಪಭೋಗ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಕ್ರೇಂದ್ರಿತವಾದ ಈ ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ಯಾದ ದಂಡ ಸಂಹಿತೆ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದೆ? ಆದ್ದರಿಂದ 
ಸಕಲ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಲೇಸ ಬಯಸುವ 'ಗ್ರಿನ್‌ ಪಿರವಿ:ಡ್‌' ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮಾತ ತ್ತಿಗೆ 
ತವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಕುವೆಂಪು ಕವಿವಾಣಿ ಸರಿಯಾಗಿಯೆ ಗ್ರಹಿಸಿತ್ತು. 

“ಹಸಾರತ್ತ ಲ್‌ : ಹಸುರಿತ್ತಲ್‌ ; 

ಹಸುರೆತ್ತಲ್‌ ಕಡಲಿನ 

ಹಸ ಂರ್ರ ಟಿ ತೊ ಕವಿಯಾತ್ಮಂ 

ಹಸುರ್‌ನೆತ್ತ ರ್‌ ಒಡಲಿನಲಿ" : - 

ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರಮಿಡ್‌ (ಹಸುರು ಗೋಪುರ) ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಪರಮೋಚ್ಛ ದರ್ಶನ ಇದಂ. 


ಪ್ರಸ್ತು 


೫೭ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ ಲ ೧೯೯೭ 


ಇಲ್ಲಿಯೇ ಮತ್ತೊಂದು ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹೇಳಿ ಈ ಮಾತನ್ನು ಮುಗಿಸಬಹುದಂ. 
ದಕ್ಷಿಣ ಅಮೇರಿಕಾದ ಬ್ರೆಜಿಲ್‌ ಜನರ ಜೀವನವೆಂದರೆ ಅರಣ್ಯ ಮತ್ತು ಅಮೇಜಾನ್‌. 
ನ ಚ್ಯಾ ಇ 
ಆದರೆ ಆಸೆಬುರುಕ ವಿದೇಶಿ ಬಂಡವಾಳಿಗರ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾರ್ಥಿ ಸ್ವದೇಶಿ ಜನಗಳ 
ಗರಗಸಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ' ಗಗನ ಚುಂಬಿ ಅವೆ:ಜಾನ್‌ ಅರಣ್ಯ ಬುಡಕಡಿದು ಉರುಳುತ್ತಿದೆಃ 
ಈ ಗೊಂಡಾರಣ್ಯದಲ್ಲಿ ಆನಾದಿಕಾಲದಿಂದ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಅದಿವಾಸಿ ಜನಾಂಗ ಈಗ 
ನಾಥರಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇದನ್ನೆಲ್ಲಾ ಸಬಾಸ್ಟಿನ್‌ ಸಲ್ಯಾಗೋ ಎಂಬ ಬ್ರೆಜಿಲ್‌ನ 
ಟೋ ಗ್ರಾಫ್‌ರ್‌ ವಿನಾಶದ ಅಂಚಿನಲ್ಲಿರುವ ಅಮೆಜಾನ್‌ ಅದಿ ನಿವಾಸಿಗಳ 


0) 


೪24 ೮ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸೆರೆ ಹಿಡಿದು ಪ್ರಕೃತಿಗೂ ತವಂಗೂ 
ಸಂಬಂಧವೇ ಇಲ್ಲದ ಶೋಷಕರ ಬಗ್ಗೆ ತನ್ನ ಚಿತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಟ್ಟನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ. 
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ಫೋಟೋಗಳು ಅಮೆರಿಕಾ, ಯುರೋಪ್‌ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶನಗೊಂಡು ಜನರ 


ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅತ್ತ ಸೆಳೆದುಕೊಂಡವು. ಇದೆಲ್ಲದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಅಮೆಜಾನ್‌ 
ಲ್ಕ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಉಳಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಜಾಗತಿಕ ಜಗತ್ತು ಚಿಂತಿಸುವಂತಾಯಿತಂ. ಹೀಗೆ 


ತನ್ನ ನಾಡಿನ ಹಿತ ರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡಿದ ಸಲ್ಯಾಗೋ (ನೋಡಿ ೭-೪-೧೯೯೭ ರ ಲಂಕೇಶ್‌ 
ಪತ್ರಿಕೆ) ಈ ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಕಲಾವಿದರು ಸೃಜನಶೀಲವಾಗಬೇಕು, ಇದು "ಗ್ರೀನ್‌ 
ಪಿರಮಿಡ್‌'. ಮತ್ತು ಸಹೃದಯ ವಿಮರ್ಶಕ ವರ್ಗ ತುರ್ತಾಗಿ ಅದನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಬೇಕು. 
ಇದೇ “ಗ್ರೀನ್‌ ರೀಡಿಂಗ್‌” ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಚಲನಶೀಲತೆ ಎಂದರೆ ಇದು, ಉಳಿದದ್ದು 
ಸದ್ಯಕ್ಕೆ ಜಡ. ಕಡೆಯ ಮಾತೆಂದರೆ ಈ "ಗ್ರೀನ್‌ ಪಿರಮಿಡ್‌' ಸಿದ್ಧಾಂತವು ಚಳುವಳಿ 
ರೂಪವನ್ನು ಪಡೆಯಬೇಕು ಮತ್ತು ನಮ್ಮ ಜೀವನ ವಿಧಾನವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಬೇಕು. 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ ಕ ೧೯೯೭ 


NS 1. 1 ಸಂಗ್ರೆಹ ಲೇಖನ 


ಜೈನಕವಿ ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ ವಿರಚಿತ 
“ವಜಯಶಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆ? ಕಾವ್ಯ 


ಉದಯಕುಮಾರ ಹಬ್ಬು 


ಕನ್ನೆರಡನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಜನನವಾದ ಮೇಲೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ೀರಶೈವ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ದೊರೆಯಿತು, ವೀರಶೈವರಿಗಷ್ಟೇ 
ಮಿತವಾಗಿದ್ದ ಈ ಧರ್ಮ ಇತರರಿಗೂ ಅನುಸರಣೀಯವಾಯಿತು. ಜಾತಿ, ಮತ 
ನೇದಗಳ ಅಂತರವಾಗಲಿ. ವಿವಿಧ ಕಾರ್ಯಗಳ ತಂರತಮ್ಯವಾಗಲಿ ಆಡ್ಡಿ ಬಂದೆ 
ಉಿಂಗಧಾರಿಗಳಾದವರಿಗೆಲ್ಲ ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸಮಾನ ಅವಕಾಶ ದೊರೆಯಿತು, 
ವಿಪ್ರ ಮೊದಲು ಅಂತ್ಯಜ ಕಡೆಯಾಗಿ ಶಿವಭಕ್ತರಾದವರ ನೆಲ್ಲರನೊಂದೆ ಎಂಬೆ. 
ಕಂಡಾಲನಾದರೇನು? ಶಿವಭಕ್ತನೇ ಕು:ಲಜನು' ಹೀಗೆ ಎಲ್ಲರನ್ನು ಸಮನಾಗಿ 
ನಣುವ ವೀರಶೈವ ಮತ ಜನಪ್ರಿಯತೆ ಗಳಿಸಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದು 
ಶ್ವ ಮಾನವ ಧರ್ಮ. 


ಈ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ ಜನಪರವಾದ್ರರಿಂದ ಭಾ ಜಾ ರಕ್ತಗತವಾದ ಜಾತಿ 
ಸದ ತಿಗೆ ಸು ದಿವ್ಯೌ ಷಧದಂತೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿತು ವೀರಶೈ ವ ವಂತದ ಜನ 
್ರ್ರೀಯತೆಯು ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಮೇಲೆ ಅಗಾಧ ಪ್ರ ಭಾವ ಬೀರಿತು. ಬಹುಶಃ 
೬ನೇ ಶತಮಾನಕ್ಕಾ ಗುವಾಗ ಜೈನ ಧರ್ಮ ಅವನತಿಯ ಹಾದಿಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿತ್ತೊ 
ನಿನೋ ಆಥವಾ ವೀರಶೈ ವ ಮತ ಉಚ್ಛ್ರಾಯ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಎಷ್ಟೊ ಜನ 
ಕೈ ನರು ವೀರಶೈ ವ ಮತಕ್ಕೆ ಮತಾಂತರಗೊಳ್ಳ ಲು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದರು. 


ಬಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಬಿಟ್ಟು , ಮತ್ತೊಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವಿ ೇಕರಿಸುವಾಗ ಹೊಸ 
ಧರ್ಮದ ಮೇಲ್ಮೈ! ಯನ್ನು ಸಾರಲು ಅನ್ಯ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು RE ಸರ್ವೇ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ವಾಗಿದೆ. ಬ ಧರ್ಮಗಳಿಗಿಂತಲೂ ತನ್ನ ಧರ್ಮವೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂಬ ದೃಢ 
ವಾದ ಜಾಟಸೆ ಬೇರೂರಿರುವುದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಈ ದೃಷ್ಠಿ ಬ ಯಿಂಂದ ಕನ್ನ ಡ 


೫೯ 
ಸಂಕ್ರವಂಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೭ 


ಸಾಹಿತ್ಯ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಪ್ರಾಚೀನ ಕವಿಗಳಾದ "ಬ್ರಹ್ಮ ಶಿವ" 
'ವೈತ್ತ 'ವಿಲಾಸ' ಘಿ ಮೊದಲಾದವರು ಅನ್ಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಎ ಮಾಡಿ 
ಬರೆದರು. ಇವರ ವಿಡಂಬನೆ ರೀತಿ ಒಂದು ತೆರನಾದರೆ, ಇವರಾದ ವೇಲೆ ಬಂಡ 
ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ, ಧರಣಿ ಪಂಡಿತ ಇವರುಗಳ ರೀತಿ ಮತ್ತೊಂದು ತೆರನಾಗಿದೆ. 
ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ ಎಂಬ ಜೈನ ಯತಿ. ೧೬ ನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ "ವಿಜಯ-ಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆ? 
ಎಂಬ ಜೈನ ಸಲ ಶ್ರೇಷ್ಠತೆಯನ್ನು ಸ್ಥಾ ಪಿಸುವ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯ 
ಗೊಂಡ ವ್ಯಾಪಿ ಪಿಸುತ್ತಿರುವ "ವೀರಶೈ ಸ ಮತವನ್ನು. ಆದರ ಸಂಸ್ಥಾಪಕನೆಂದಂ 
Ne ಬಸವಣ್ಣ ನವರನ್ನು ಪೊಂಜಿ ಒಂದು ಕಾವ್ಯ ಏರೆದಿದ್ದಾ ನೆ; ಆ 
ಕಾವ್ಯದ ಕುರಿತು ಒಂದು ಚಿಂತನೆ ಲೇಖನದ ಉದ್ದೆ €ಶವಾಗಿದೆ. 

ಉತ್ತರ ದೇಶದೊಳಾರ್ಯಭಾಷೆಯೊಳು ಚೆಲೆ ೈತ್ತಿರಲಿ ಸತ್ಯ್ಮಥೆರ್ಯು 

ವಿಸ್ತರಿಸುವದು ಕನ್ನಡದೊಳಗೆಂದು ಜೈನೋತ್ತಮರೆಲ್ಲ ಪ್ರಾರ್ಥಿಸಲು 


“ಎಜಯಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆ'ಯ ಕಥೆ ವಿನೂತನವಾದದು, ಎಶಿಷ್ಟ ವಾದುದಂ. ಜೈ ಗ 
ಧರ್ಮ್ವೀಯ.ಳಾದ ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ವೀರಶ್ವೆ ವನಾದ ತಿನ್ನ ra ಮಾವನ ಮಗ 
ನಾದ ಬಸವಣ್ಣನನ್ನು ಮದು ವೆಯಾಗಲು ನಿರಾಕ ದಳ ಅಪ್ರತಿಕರನ್ನು ತಾನೂ 
ಮದ:ವೆಯಾಗಲಾರೆ. ಎರಶೈ ವರು ವಿ ಥ್ಯಾದೃಷ್ಠಿ ಯುಳ್ಳ ನರು. ವೀರಶೈವರು, 
ಹೊಲೆಯ ಮಾದಿಗರ ಸ ಕ್ಲೆ 1 ನು 9 ಪಿಡಿದು 
ಪೂಸಿದ ಮಸಣದ ಭಸಿತವಸ್ಥಿ ತಿಗಳ ವಿ:ಭೂಷಣ ಪೊದೆದು ಚರ್ಮವನು 
ಇಂತಹ ಶಿವನನ್ನು ಆರಾಧಿಸುವ ವೀರಶೈ ವರನೊಲ್ಲೆ ಎಂದಳು. ತಾಯಿ `ನನ್ನ 
ಮಗಳಿಗೆ ಜಿನದೇವನೆ ಅಧಿದೇವ ಜಿನಶಾಕ್ತ ವಲ್ಪದೆ ಕನಸಿನೊಳರಿಯ ನನ್ಯ ವನು, 
ನನ್ನ ಕಡಿದರೂ ನನ್ನ ಮಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಾರ' ಎಂದಳು. 


ಆಗ ಬಸ ಸವಣ್ಣನ ತಂದೆಯಾದ ಮಹಾದೇವಶೆಟ್ಟಿಯು ವೀರಶೈವರಿಗೂ ವ್ರತಗಳಿವೆ. 
ಎಂದು ಸತ್ಯಕ್ಕ. ಬೊಮ ಯ್ಯ, ಚಂದಕ್ಕ ಮ ` ಜಾಯಾ? ಕಥೆಗಳನ್ನು | 
ಹೇಳಿ ವಿಜಯಕು ಭು ಕ ಪದಾ ಒವತಿಗೆ ರ್ವಿರಶೈ ದ ಮತದಲ್ಲಿ ಅನುರಾಗ ' 
ಹುಟ್ಟಿ ಸಿದನು. ಪದುಮಾಯಿ ಮಗಳನ್ನು ಮತರ ಪ್ರಿಸಿಕೊಳ: ವಂತೆ ಮಾಡಲು 
ವಂತೈವ ಮತದ ಹಿರಿವೆ:ಯನ್ನು ಹೇಳಿದಳು. ವ: ಗಳು ಅದರಲ್ಲಿರುವ ದೋಷ 
ಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ತೋರಿದಳು. ಮಗಳ: ತಾಯಿಯ ಮಾತಿಗೆ ಪ ಸ್ರ.ತಿನುಡಿಯುತ್ತಿ೦ಲು 
ಪದಾ ಮತಿಯ ಬ 
pe ೨ ಸವಣ್ಣ ನೆಂಬ ಮಹಾತ್ಮನು ಶಿವನನ್ನು ಮೆಚ್ಚಿ ಸಿದ ಕಥೆಯನ್ನು 
ಶ್ವೀನೆ ಕೇಳು ಎನ್ನುತ್ತಾಳೆ. ಆಗ ವಿಜಯಕುಮಾರಿ “ಬಸವಣ್ಣ ನ ಕಥೆಯನ್ನು 
ನನ್ನೊ ಡನೆ ನೀನು ಫೇ ಲೋಕದಲ್ಲಿ ಬೇರು ಬಲ್ಲವರಿಗೆ ಎಲೆಯ ಹೆಸರನ್ನು 


೬೮ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಪ ೧೯೯೭ 


ೇೀಳ:ವರೆ ? ನಾನು ಬಸ 'ವಣ್ಣ ನ ಕಥೆಯ ನಲ್ಲ ಹೇಳುತ್ತೇನೆ. ನೀನು ಐಎಡನದೀದ 
ಛು, ಎಂದು ಬಸವಣ್ಣ ನ ಕಥೆಯನ್ನು ಜೇಳತೊಡಗುತ್ತಾ ಲ್ಲೆ 


ಜ್ಜ ಳನೇಬ ಜೈ ನ ಅರಸು. ಬಸವಣ್ಣನ. ಸೋದರಿ ಗುಣವತಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣ ಮಾದಿರಾಜನ 
ಗಳು, ಅದಳನ್ನು ಕಂಡು ರುಜ ಮದುವೆಯಾಗಬಯ ಸಿದ. ಮಾದಿರಾಜನು 
ುಣವತಿಯ: ನ್ನು ಶುಸ್ತ್ರೊ "ಕವಾಗಿ ಮದುವೆ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ನು' ಬಸವಣ್ಣ ನಿಗೆ 
ಜ್ರ ಳನು ಎ ತಮ್ಮ ಎಂಬ ಅನುರಾಗದಿಂದ ಮಂತ್ರಿ ನಡವ ನ್ನು ಕೊಡು 
ನೆ, ಬಿಜ್ಜಳನು ಎಲ್ಲ ಅಧಿಕಾರವನ್ನು ಭಾವ ಮೈದ:ನನಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಸಿ ಟ್‌ 
ಂತೋಷದಲ್ಲಿದ್ದ ನು ಅಧಿಕಾರ ಮದದಿಂದ ಬಸವಣ್ಣ ನು ಸೆ” ಅನಾಹುತ 
ಳನ್ನು ಮಾಡಿ" Fis ರ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತಾನೆ, ಮಂತ್ರಿಯಾದದ್ದೆ 
ಪರೀತ ಚಿತ್ತ ಕ್ಕೆ ಸವಣ್ಣ ನಂ ಮಾಡಿದ ಅನಾಹಂತಗಳೆಂದರೆ 

ಜಾತ್ರಿ cma ಹಸ. 

ಕಲಿತನು ಗಾರುಡ ಬೇತಾಳ ಮೊದಲಾದ: ಹಲವು ವಿದ್ಯೆಗಳೆಲ್ಲವನು 

ಪುರದೊಳು ಧನಿಕರಾದವರೊಡವೆಗಳ ತ:ಸ್ಮರದಿಂದ ತರಿಸುವನಕಟ 

ಪರಂತಿಯರ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಂಬ. 


ಹವಣ್ಣ ನು ತನ್ನ ಕಾಲೊಳಗೆ ಒಂದಂ ಮತ ಹುಟ್ಟಿ ಭೂಮಿ:ಯಲ್ಲಿ ಸಂದಿತು ಎಂದಂ 
ಸರು "ಪಡೆಯಲು ಯತ್ನಿ ಸಿದನು. ಆರಸನ ಭಂಡಾರವನ್ನು ಭೀತಿಯಿ:ಲ್ಲದೆ ವೆಚ್ಚ 
ಕಾಡುತ್ತಿದ್ದನು. ಲಿಂಗವನ್ನು ಧರಿಸಿದವರು ಭೂಮಿಗೆ ವಶಿಷ್ಟರು. ಹೊಲೆಯಂ 
ೂದಲಾದ "ದುಷ್ಕುಲಜರು' ಲಿಂಗವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಕೊಂಡರೆ ಕ:ಲಜರಾಗುವರು ಎಂದಂ 
ಈಧಿಸಿ ಅವರಿಗೆಲ್ಲ ಲಿಂಗಧಾರಣೆ ಮಾಡಿದನು. ಇಂಥಹ ಬಸವಣ್ಣ ನ ನೀಚಾಚಾರವ 
ಡು ಭೂಸುರರೆಲ್ಲ ಭೂಚಕ್ರಕ್ಕಿದು ಚೋದ್ಯ ವೆಂದು ಬಸವಣ್ಣನ ನ ತಂದೆ ಮಾದಿರಾಜ 
ಲಿ ದೂರಿತ್ತರು; 
ೀಚರಿಗೆ ಧರಿಸಬಹುದೆ ಲಿಂಗವನು? ? ದೇಗುಲವನು ಪೊಲೆಯನು ಪೊಕ್ಕನೆನೆ 
೪, ಬೇಗ ಸರಿಸಿ ಹೋವ: ವನು. ಸಂಪ್ರೋಕ್ಷಣೆಗೆಯ i 
ವರ್ಣಚತ:ಷ್ಟಯಂಗಳನ್ನೊಂದು ವರಾಡಿದ. ಪರವೆಂಡಿರ ಕೆಡಿಸಿದ. ನಿನ್ನ ಭಂಡಾರ 
ನ್ನು ಸೂರೆಗೊಂಡ' | ಮುಂತಾದ ಆಪಾದನೆಗಳನ್ನು ಬಸವಣ್ಣ ನ ನ ಮೇಲೆ 
ಹೊರಿಸಿ ರಾಜನಲ್ಲಿ ದೂರಿತ್ತರು. 
ನುರ್ಮಂತ್ರಿಗೆ ಮಂತ್ರಿಪದವಿತ್ತೊಡಂ ಧರ್ಮ ಕೆಡುವುದು' ಎಂದು ಹೆಂಡತಿ 
ಎಣುವತಿ ಬುದ್ಧಿ ಸಾಗರನಿಗೆ ಮಂತ್ರಿ ಪದವಿ ಕೊಡಿ ಎಂದಳು. 
ಗ ಸಃ ಮಗನಿಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ: “ರಾಜನ ಮನ್ನಣೆ ತಪ್ಪಿದ ಬಳಕ 
ಟ್ವಣದೊಳಗಿರಬಾರದಂ ಮಗನೆ' ಎಂದಂ ಬದ್ದಿ ವಾದ ಹೇಳಿದನಲ್ಲದೆ, ನನ್ನ ವಂಗ 


ಧೋಗತಿಗಿಳಿದ, 


ಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಆಗಸ್ಟ ೦೧೯೯೭ 


ಕಾತಿ ಎಂಜಲರಂರ್ವೆೇಶಿ ತಿನ್ನ ಬಹು 
ಭ ವ ನೀಗಿ ಕಡೆಗೆ ಮಹಾಸುರನಾ 
ವಿಜಾತಿಗೆ ಲಿಂಗವ ಕಟ್ಟಿ ಜಾತಿಕು ಲಾನ್ಸಿ ತರೊಳು ಸರಿಮಾಡಿದೆ 
ಸ ತ್ನು, ಕುದುರೆ, ಕಾಲಾಳು 
ಎಂದು ಮಗನನ್ನ ಜರಿಯುವನು. ಆಗ ಬಸವಣ್ಣನು ಎತ್ತು, 
ಹೊನ್ನು ಗಳನ್ನು ತೆಗೆದ ಕೊಂಡು ಕಲ್ಯಾ ಣದಿಂದ ಹೊರಟನು. 


ಬಸವಣ್ಣ ನೆ ತಂದೆ, ಬಸವಣ್ಣ ನೆ ತಾಯಿ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಅವನ ಅನಂಯಾಯಿಗಳು 
ಆತನನ್ನು ಹಿಂಬಾಲಿಸಿದರು. ರಾಜನು ಬುದ್ಧಿ ಸಾಗರನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿ ಬಸವಣ್ಣ ನನ್ನ 
ಸೆರೆ ಓಡಿಯುವಂತೆ ಹೇಳಿದನಂ. ಸ್ವತಹ ಬಿಜ ಳನೆ ಬಸ ಸವಣ್ಣ ನನ್ನು ಅವನು ಅಡಗಿದ 
ಬಾವಿಯಿಂದ ಹೊರತೆಗೆದನಂ. ಬ ಳನ ಕಂಡು ಬಸವಣ್ಣ ನು ಹೆದರಿ ಪ್ರಾಣದಾನ 
ಮಾಡೆ೧ನು ಬೇಡಿಕೊಂಡನು. ಶಿವೆ” ಮತ್ತು ಜಿನರನಲ್ಬ "ಕುರಿತು ಇಬ್ಬ ರಲ್ಲಿಯೂ 


ವಾಗ್ವಾದಗಳಾದವು. 


ಹೊಲೆ ಮಾದಿಗರ ಮೊದಲಾನ ದುಃಕುಲಜರ ನೆಳಲ ಸೋಂಕರು ಮುಟ್ಟಿದೊಡೆ 
ಜಲದೊಳು ಮುಳುಗುವ ಸತ್ಮುಲಜರ ಕಂಡುತಿಳಿಯದೆ ಮರುಳಾದೆಯಕಟ 


ನಡೆಯಲ್ಲಿ ಜೀವದಯೆಯಿಲ್ಲದ, ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಸತ್ಯವಿಲ್ಲದ ವೀರಶೈವ ಮತವನದ್ದಿ ನಂಬಿ 
ನು ಕೆಟ್ಟೆ ಎಂದು ಬಸವಣ್ಣ ನು ಬಿಜ್ಜ ಳನ ಮುಂದೆ ತೋರಿಕೆಯ ಮಾತುಗಳನ್ನು 
ಆಡಿದನು. 


ಒಮ್ಮೆ ಬಿಜ್ಜ ಳನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣ ನನ್ನ ಅಪರಾಧ ಕೋಟೆಗಳನ್ನು ವ ವ.ನ್ನಿಸಿ ರಕ್ಷಿ 
ಸಿದೆ. ಪುನಹ ನಾನು ಬಂಧುಗಳೊಡೆನೆ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳು ವಂತೆ ಪವಿತ್ರನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡು 
ಎಂದನು. ಸಭೆಯ: ಲ್ಲಿದ್ದ "ವಿಪ್ರಸಮೂಹ' ಬ್ರಾಹ ಸಣ ಜಾತಿಯನ ನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ದುಷ್ಕು 
ಲವನ್ನು ನಂಬಿದವನು ಜಾತಿ, ಕುಲ್ಮ, ಶುಭ ಹಿಟ್‌ ಸಲ್ಲನು' ಎಂದು ನದ 
ಚಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದರು. ಆಗ ಕೋಪೋದ್ರಿಕ್ತನಾದ ಬಸವಣ್ಣನು “ವ್ಯಾಸ, 
ಪರಾಶರ, ವಸಿಷ್ಟ ರಂತಹ ಶೂದ್ರ ಕುಲಸಂಜಾತ ಮುನಿಗಳಿಗೆ ಭೂಸುರರೆರಗುವರು' 


ಆಡಾನೆ, ಕುದುರಯ ಮನು ಷ್ಯ ರ ಯಜ್ಞ ವ ಮಾಡಿ ಮಾಂಸವ ಭುಂಜಿಸುವರು. 


ಕೂಡರೇತಕೆ ಶಿವ ಭಕ್ತರ ಮಾಡಿನ್ನು ಮಾಡಿದೆ ನಾ ಸುಭೋಜನವ 
ಹೊಲೆ ಮಾದಿಗ ಮೊದಲಾದ ದು: ಕುಲಜರ: ನಿಲಯದೊಳಿಲ್ಲವೆ ಶಿವನು 


ರಾಜನೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣ, ಕ್ಷತ್ರಿಯ ವೆ ೈಶ್ಯ ಗೋವುಗಳೆಜ್ಞ ಕರ್ಮಕೆ ಕೊಂದು ಭಕ್ಷಿಸಲು 
ಬ್ರಾ ಕ್ಮಣರನು ಬಿಟ್ಟೆ, ಎಂದು ಬಸವಣ್ಣ ಉತ್ತರಿಸಿ ಸಿದೆ. ಯಜ ಕರ್ಮವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿ 
ದನು. ಬಸವಣ್ಣ ನು ತನ್ನು ದುರ್ಮವನನ್ನು ಪರಿಸರಿಸದೆ ರಾಜನನ್ನು ವೆ. ಮೆಚಿಸ 
ಜೈ ನ ಮವಂತದ ಕಡೆಗೆ Ae ತೋರಿದನು, ತ 


ಹಿ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ ಎ ೧೯೯೭ 


ದು ದಿನ ಕೊಲ್ಲಾ ಪುರದ ರಾಜ ಕಷ್ಟ ವನು ೨ 
ತಿದಿ ಬಂತು. ಬಿಜ ಳ ಕೆರಳಿ ತ ತಕ್ಷಣವೆ Ak ತ seid ವ 

2 A ನು ದ ಸಾರಿದ. ಬಸವಣ 
ನ್ನು ಅರಮನೆಯಲ್ಲಿಯೆ ಬಿಟ್ಟ. ಕೊಲಾ ) ಪುರದರಸನನ್ನು ಸೋಲಿಸಿ ತಿರುಗಿ 
ರುವಾಗ ಭೀಮರಧಿ ನದಿಯನ್ನು. ನೋಡಿ ಅಲ್ಲಿಯೆ ಬೀಡು ಬಿಟ್ಟನು. ಆಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ 
ಿವಕನಂತೆ ಬಂದು ಇಮಾ ವಿನ ಹಣ್ಣ ನ್ನು ದೊರೆಗೆ ಕಾಣಿಕೆ ಡಾಗಿ ಕೊಟ್ಟ ಸ 
ಜ್ರ ಛ ಹಣ್ಣು ಸೇವಿಸಿದ್ದೆ € ಮ್ಯೈ ಗೆಲ್ಲ ಬಸವ ಬಿಜ್ಜ ಳನಿಗೆ ಇದು ಬಸ ಸವಣ್ಣ ನ 
ಟಿಲ ಕಾರಸ ಸ್ಥಾನ ಎಂದು Re ಬಸವಣ್ಣ ನಿಗೆ ದೇಶಕೋಶಗಳು ವಶವಾ 


ನಗುವಿನ ಪುಣ್ಯ ಹೇಗಿದೆಯೊ ? ಎಂದಂ ಚಿಂತಿಸುತ್ತ ಮೃತನಾದನು. 


ಜ್ವಳ ಸತ್ತದ್ದೆ ಅರಾಜಕತೆಯುಂಟಾಯಿತು. ಬಿಜ್ಜಳನ ಮಗನಿಗೆ ನಿನ್ನ ತಂದೆ 
್ರ್ರಾವಕರಿಂದ ಸತ್ತನೆಂದಂ ಹೇಳಿ ಆತನನ್ನು ಜೆ ೈನರಿಂದ' ದೂರ ಮಾಡಿದನ NE ಆತನ 
ಕ್ಷಣೆಗೆ ವೀರಶೈವರನ್ನಿಟ್ಟು, ಜಂಗಮರಿಂದ "ಆತನಿಗೆ ಲಿಂಗವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದನು. 
ಮಾರ ಬಿಜ್ಜಳನು ಯಾವಾಗಲೂ ವೀರಶೈವರೊಳಗಾಡಿಸುತ್ತ, ವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ದಿಸುತ್ತ, ಜೈನರ ಮಾತು ಕಿವಿಗೂ ಬೀಳದಂತೆ ಎಚ್ಚರ ವಹಿಸಿದನಂ. 


೦ದು ದಿನ ಬಿಜ್ಜ ಳನು ತಾಯಿಯ ನೋಡುವ ಕಾತರದಿಂದ ಬಂದನು. ಆ ಸಮಯ 
ಸಂಪ್ರಭೆ ಜಿನನನ್ನು ಆರಾಧಿಸುತ್ತಿದ್ದಳು. ಜಿನಗೃಹದೊಳಗೆ ಹೋಗಲು ಯತ್ನಿ 
ದಾಗ ಕಾವಲುಗಾರರು ತಡೆ ಹಿಡಿದರು, ಕಾವಲುಗಾರರನ್ನು ಉಲ್ಲಂಘಿಸಿ ಆವನು 
ಳಹೊಕ್ಕನು. ಅವನಿಗೆ ಪೂರ್ವವಾಸನೆಯಿಂದ "ತಾಯಿ ಇಂತಹ ಜಾತಿರತ್ನವನ್ನು 
ಟ್ಟುಕೊಂಡು, ವಿಜಾತಿ ಕಲ್ಲನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಿದಳು' ಎಂದ: ಚಿಂತಿಸಿದನು. ಅದಕ್ಕೆ ತಾಯಿ 
ನಿಸವನೆ ನಿನಗೆ ಲಿಂಗ ರುದ್ರಾಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಹಣೆಗೆ ಬೂದಿಯನ್ನು ಇಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ” 
೦ದಳು. ತಕ್ಷಣ ಬಿಜ್ಜ ಳನು ಲಿಂಗವನ್ನು ಕೀಳಲು ಹೊರಟನು. ಆಗ ತಾಯೀಯಂ 
ನಿಡುಕಬೇಡವೆಂದು ಹೇಳಿದಳು. ಬಸವಣ್ಣ ನು ಮಾಡಿದ ಅನ್ಯಾಯದ ಕಥೆಗಳನ್ನು 
ನಗನಿಗೆ ಅರುಹಿದಳಂ. ಬಸವಣ್ಣ ನ.ತಲೆ ಕಡಿಯದಿದ್ದರೆ ನಾನು ನೃಪಸುತನೆ' ಎಂದಂ 
ಡ್ಸ ಕ್ಕೆ ಕೈ ಹಾಕಿದನು. ಆಗ ತಾಯಿಯು 'ಮಂತ್ರಿ ಬುದ್ದಿ ಸಾಗರನ ಸಹಾಯ 
ಂದ ಇನ್ನ ಕೆಲಸವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸು' ಎಂದಿಂ eR 
ದ್ರಿ ಸಾಗರನು ಲಿಂಗದ ಗುಡಿಯ ಕಟ್ಟಿಸಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿ ಪರ್ವಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ಬರಂ 
ದೆಂದು ಡಂಗುರ ಹೊಡೆಸಿ 'ಓಲೆಯನ್ನು £ಳುಹಿಸುವದು. ವೀರಶ್ಚೆ ವರನ್ನೆ ಲ್ಸ ಚಪ್ಪ 
ದ ಒಳಹೊಕ್ಕಿ ಸಿ ಕಿಚ್ಚ ನ್ಸ್ನಿ ಡುವದು' eS ಇದನ್ನು ಕೇಳಿ ಬಜ ಛನು *ಜಿನ, 
ನ” ಎಂದಂ. "ಈ ಚ ಜು ಹೀಗೆ ಮಾಡುವದು ಜೆ ಜೈನ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಿರೋಧ. 
ಸವಣ್ಣ ನಿಗಾಗಿ ನಿರ್ದೋಷಿಗಳನ್ನು ಕೊಂದರೆ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಘಾತ ಬೇರೊಂದಿಲ್ಲ. 


ಂದನು. 


ಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗರ್ವ ೧೯೯೭ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ಹೆಡೆಗಟ್ಟಿಸಿ ಎಳೆದು ತುಂದು 


೨ ದಿನ ಬುದಿಸಾಗರನು ಒಬ 
ಬಳದ ಜ್‌ ಸಲಾಗಿ ತಾನು 


“ಇವನೆ ಬಿಜ ಛನನ್ನು' ಕೊಂದವನು ಎಂದನು. ಅವನನ್ನು ವಿಚಾರಿ 
ಬಸವಣ ನ ಸೂಚನೆಯಂತೆ ಶ್ರಾವಕನ ವೇಷ ಹಾಕಿ "ವಿಷದ ಇಮ್ಮಾವನ್ನು ಕೊಟ್ಟೆ 
ಎಂದನು. ಆಗ ರಾಜನ: ಲಿಂಗವನ್ನು ಕಿತ್ತು, ಭಸ್ಮವನ್ನು ಅಳಿಸಿ, ಧರ್ಮ ಭನನ 
ಇಟ್ಟ ಕೊಂಡನು. ಬುದ್ದಿ ಸಾಗರ ಮೊದಲಾದವರು ಲಿಂಗವನ್ನು ತೆಗೆದುಬಿಟ್ಟ 1 
ರಾಜನು ಬಸವಣ್ಣ ನನ್ನು ಕರೆದು "ಅರಸನ ಭಂಡಾರದಿಂದ ಸುತ ದ್ರವ್ಯಗ 
ಳನ್ನು ಕೂಡಲೆ ತರ:ವದು' ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಬಳಿಗೆ ಸ Ris ನ: 
ನೂಕಿದನು. ಕುಮಾರ ಬಿಜ್ಜಳನು ನನ್ನನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸುವದಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಬಸವಣ್ಣನಿಗೆ 
ಖಚಿತವಾಯಿತು. ನಾನು ಮಾಡಿದ ದೋಷಗಳನ್ನು ನೆನೆದರೆ ನಮ್ಮವರಿಗೆ ಪ್ರಾಣ 
ಹಾನಿಯಾಗುತ್ತದೆ' ಎಂದು. ನಾನು ಸತ್ತರೆ ನನ್ನವರನ್ನು ಕ್ಷಮಿಸುತ್ತಾನೆ ಎಂದು 
ಚಿಂತನೆ ಬಂದು ಮಹಾನದಿಯಲ್ಲಿ ಮುಳುಗಿ ಪ್ರಾಣಬಿಟ್ಟ ನಂ. 


ಬಸವಣ್ಣ ನ ಸೋದರಳಿಯ ಚೆನ್ನಬಸವ ಬಸವಣ್ಣ ಕೂಡಿಟ್ಟ ಅಪಾರ ದ್ರವ್ಯಗಳನ್ನು 


ರ:ಜನ ಮುಂದಿಟ್ಟು "ಇನ್ನು ಬೇರೇನಿಲ್ಲ' ಎಂದನು. ಬಸವಣ್ಣ ಏಕೆ ಹೀಗೆ ಮಾಡಿ 
ಕೊಂಡ? ಎಂದು ರಾಜ ವಿಷಾದಿಸಿದನು. ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ಅವನನ್ನು ಸಮಾಧಾನ 
ಪಡಿಸಿ "ಬಸವಣ್ಣ ಮಾಡಿದ ದ್ರೋಹ ಆತನನ್ನು ಕೊಂದಿತು. ಇದರಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ 
ದೋಷವಿಲ್ಲ' ಎಂದನು. ರುಜನು ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ ನಿಗೆ ಅಭಯವಿತ್ತು ಕಳುಹಿಸಿದನು. 

ಹೀಗೆ ಬಸವಣ್ಣನ ಕಥೆ `ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆ'ಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ದೈವಾಂಶವನ್ನು 
ಕಳೆದುಕೊಂಡು ಭಿನ್ನ ಮಾರ್ಗ ಹಿಡಿದಿರುವದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದು. ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ 
ಬಸವಣ್ಣ ಒಗೆ ಅನ್ಯಾಯ ಮಾಡಿರಂವನೆಂದು ಕೆಲವರಿಗೆ ಭಾಸವಾಗಬಹುದು, ಆದರೆ 
'ವಿಜಯಕುಮಾರಿ'ಚರಿತೆ'ಯನ್ನು ಸಂಕುಚಿತ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡದೆ ಸಹೃದಯತೆ 
ಯಿಂದ ನೋಡಬೇಕು. "' ಇಂತಹ ಕೃತಿಗಳ ಹಿಂದೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ ಒತ್ತಡಗಳು 
ಯಾವವೆಂದು ಮೊದಲು ಗುರುತಿಸಬೇಕು. ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿಯು ಸಂಸಾರವನ್ನು ತೊರೆದು 
ಯ:ತಿಯಾದವನು. ಆತನ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಾಬಲ್ಯದಿಂದ 
ಜೈನ ಧರ್ಮ ಕ್ಷೀಣವಾಗಿ ಹೋಗುತ್ತಿತ್ತು. ಇಂತಹ ಸಂದಿಗ್ಧ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಆತ 
ತನ್ನ ನೆಚ್ಚಿ ದ ಧರ್ಮದ ಉಳಿವಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಡಬೇಕಾಯಿತು. “ವಜಯ: ಕುಮಾರಿ 
ಚರಿತೆ'ಯಲ್ಲಿ ಬಿಜ್ಜಳ ಬಸವಣ್ಣ ರನ್ನು ನ, ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮಗಳ ಪರ್ಷಣೆಗೆ ಪ್ರತಿ 


ಣ 


ನಿಧಿಗಳಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಬಸವಣ್ಣ ನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕೆಲವು ಕಾಲ್ಪ 


ನಿಕ ಅಂಶಗಳು ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ. ಒಂದು ರೀತಿಯಿಂದ ವೀರಶೈವ | 


ಕವಿಗಳೂ ಸಹ ಬಸವಣ್ಣನಿಗೆ. ನ್ಯಾಯ ದೊರಕಿಸಿಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲವೆನ್ನಬಹದು, ಅವರು ಸತ್ಯ 
ಸಂಗತಿಗಳ ಕಡೆಗೆ ಗಮನ ಹರಿಸದೆ ಪವಾಡಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಕೃತಿ ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


೬೪ ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


i ಚ್ಚ್‌ ತ ಚಾಚ ಚ 


ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅಂತಹ ಕ ತಿಗಳು ವಾಸ್ತವತೆಗೆ ವಿಮುಖವಾಗಿ ನಿಂತಿವೆ.: ಪಸ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಚರಿತ್ರೆಯನ್ನು ಬರೆಯುವಾಗ ಆತನನೂ 


ನನ್ನೂ ರ ಚಿತ್ರಿಸುವದರ 
ಲ್ಲಿಯೇ ಹೆಚ್ಚು ಸಹಜತೆಯಿ:ದೆ. el x ಮಾನವ ಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಸ್ವಭ:ವಸಿದ 
ದೌರ್ಬಲ್ಯ ಗಳನ್ನು ಮೀರಿ ನಿಂತ ಬಗೆಯನ್ನು 


೧ 
RS ಬಸವಣ್ಣ ನ ಚರಿತ್ರೆ 
ಮತ್ತು ಯು ಕೃತಿಗಳ ನೈಜ ಮೆರ ಗ ಕೂಡಿ ಅಬ್ದು ಪರಿಣಾ ಮ 


ವನ್ನುಂಟು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ಬಸವಣ್ಣನ ಭಕ್ತಿ, ಸದಾಚಾರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಶ ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ 
ಮೌನ ತಾಳಿದ್ದರೂ ಬಸವಣ್ಣನ ದೋಷಗಳೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸ ಹೇಳಿರುವ “ಜಾತಿ, 
ಎಜಾತಿಯೆಂದೆನ್ನ ದೆ ಉಂಬನು'. (೪೬೬) ವರ್ಣ ಚತುಪ ಸಯಂಗಳನ್ನೊಂದು 
ಮಾಡಿನ. (೫೮೩) ಜಾತಿ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೊಳಗೆ ಶಿವನಿರ್ದು ವಿಜಾತಿಯೊಳಿಲ್ಲವೆ ಸೇ 
(೪೮೬) ಮೊದಲಾದ ಮಾತಗಳು ಮತ್ತು 


ಹೊಲೆಯರಿಂದತ್ತತ್ಮಲಾದ ದುಃಕುಲಜರು ಒಲಿದು ಕಟ್ಟಿದೊಡೆ ಲಿಂಗವನು 

ಇಳೆಗಧಿಕರು ಲಿಂಗವಿಲ್ಲದ ಕುಲಜರು ಸತೆಕಷ | ವೆಂಬರು (೪೮೦) 
ಎಂಬ ಪದ್ಯ ಕೆಳವರ್ಗದವರ ಬಗೆಗೆ ಬಸ 'ವಣ್ಣ ನಿಗಿರಂವ ಒಲವನ್ನು ಮಿಡಿಯ::ತ್ತ 

ಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಜಾ ತೀಯತೆಯ ಪಿಡ:ಗು ನಮೆ ಒದುರು ತಾಂಡವ 

ತ್‌ ರುವಾಗ ೮೦೦ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಬಸವಣ್ಣ ಮಂದುವೆರಿದ ಜನಾಂಗ 
ಪೊಂದರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ದ್ದ ರೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಿ: ಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿ ವಿಪ್ರ ಮೊದಲಂ, 
ಅಂತ್ಯಜ ಕಡೆಯಾಗಿ ಶಿವಭಕ್ತರನೊಂದೆ ಎಂಬೆ, ಗರ ನ:ಡಿದು, ನುಡಿದಂತೆ ನಡೆದ 
ಹ ಆತನನ್ನು ಅಪೂರ್ವ ಮಾನವತಾವಾದಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿದೆ. 


ಅಕ್ಕನಾಗಮ್ಮ ಬಸವಣ್ಣ ನ ಸಹೋದರಿ ಎಂದು ವೀರಶೈವ ಕಾವ್ಯಗಳಿಂದ ತಿಳಿದು 
ಬರುತ್ತದೆ. ಈಕೆ ವಚನಕಾರ್ತಿಯೂ ಹೌಮ. ಈಕೆಯ ಮಗನೇ ಷಟ್ಟ ಲಾಚಾಯ ೯ 
ಚೆನ್ನಬಸವಣ್ಣ, ಧರಣಿ ಪಂಡಿತನ "ಬಿಜ್ಜ ಳರಾಯ ಚರಿತೆ'ಯಲ್ಲಿ ಬಸವಣ್ಣನ 
ಸೋದರಿ ಸುಮಿತ್ರೆ' ಕಕ್ಕಯ್ಯನೆಂಬ ಶರಣ "ಈಕೆಯನ್ನು ಭೋಗಿಸಿದ ಕಾರಣ ಚೆನ 
ಬಸವಣ್ಣ ನ 5 ಮ ಎಂದಿದೆ. 
ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ "ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆ'ಯ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕಾವ್ಯದ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು 
ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾ ನೆ. 
ಜಾರ ಚೋರರ ಮೇಲೆ ವಾಕ್ಯಾತುರ್ಯಕೆ:ಸೇರಿಸಿತಿಲ್ಲ ಕಾವ್ಯಗಳ 
ಸಾರವನರಿನು ಪೇಳಿದುದಿಲ್ಲ ಹಂಗು ಕಾರಣವಾಗಿ ಪೇಳಿದನು. 
ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ವಿವಾಹವಾಗದೆ ವೃ ತವನ್ನು 
ಕೈಕೊಂಡಳು. ಜೈ ನ ಧರ್ಮಕ್ಕನುಸಾರವಾಗಿ ಗಂಡಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿ ಮೋಕ್ಷ ಸ್‌ು 
ದಳು, ಇಂತಹ ಯೂ ದಾಯಿಕ ಲಕ್ಷ್ಮಣ ರೇಖೆ ಯ ನಡುವೆಯೂ, ವಿಜಯ 
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ಕಮಾರಿ ಎಚ್ಚೆತ್ತ ಹೆಣ್ಣೆ ನಂತೆ: ಕಂಡಿದ್ದು ಛೆ, ವೀರಶೈ ವರಲ್ಲಿ Wr 
ಯಂತೆ ಜೆ ೈನಲಲ್ಲಿ ವಿಜ ಯ ಕುಮಾರಿಯ ವ ಕ್ರಿತ್ವ ಸ್ಬು fac ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಗಿ ವಿಜಯ 
ಕುವೂರಿ ಖುಲ್ಲ ಕಂಡು ಒರುವ ಪ್ರತಿಭಟನೆ, ದಿಟ್ಟ ನ ವೈ ಚಾರಿಕತೆ ಜೆ ನ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಆವರಣದಲ್ಲಿ ವಿರಳವಾಗಿದೆ. 
ಕನಿ ಸಮಾಜದ ಶಿಶ.ವಾಗಿರುವನರಿಂದ ಸವ:ಕಾಲೀನ ಸನ್ನಿವೇಶ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದ 
ರೂಪಗೊಂಡಿರುತ್ತಾನೆ. “ವಿಜಯಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆ'ಯಲ್ಲಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ , ಜನಜೀವನ ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಒಡಮೂಡಿವೆ. ಬಲ್ಲಾ ಛ 
ರಾಯನು ಜಾತಿಸಂಕರವನ್ನುಂಟು ಮಾಡದೆ ಹೊಯ್ಸಳ ನಾಡನ್ನು ಆಳುತಿ ಶ್ರಿದ್ದನ ಮ 
ದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ಜಾತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹೊಳಹುಗಳಿವೆ- 
ಆಸಗ ನಾಯಿದ ಕುಂಭಕಾರು ಬಡಗಿಗಳು ಕೃಷಿಕ ಜೀವಿಗಳು ಮುಂತಾದ 
ಬೆಸೆದವರುಗಳು ಮಹಾ ಕೀಳು ಜಾತಿಯ ಪಸರಿಸಿ ಕೊಂಟೆಯ ಹೊರಗೆ 
ಊರ ಹೊದ್ದದೆ ಹೊಲೆ ಮಾದಿಗ ಮೊದಲಾದ ಕ್ರೂರ ಕರ್ಮಿಗಳಾದವರು 
ದೂರದೊಳಗೆಯಿರುತಿಹರವರೆಸಗಿದ ಭೂರಿಪಾಪದ ಫಲವೆಂತೊ 
ಹೊಲೆ ಮಾದಿಗ ಮೊದಲಾದ ದುಷ್ಕಲ-ರ ನೆಳಲ ಸೋಂ:ರು ಮುಟ್ಟಿದೊಡೆ 
ಜಲದೊಳು ಮುಳುಗುವ ಸತ್ಯು ಅಜರ ಕಂಡು ತಿಳಿಯ ಮರುಳಾದೆಯಕಟ 


ಈ ಪದ್ಯಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕೆಳವರ್ಗದವರ ಸ್ಥಿತಿ ಎಷ್ಟು ದಾರುಣ" 
@ . 


ಮಗಿತ್ತು ಎಂಬುದನ್ನು ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. ಹೊಲೆ ಮಾದಿಗರನ್ನು ಸ್ವ ಧಾ 
ಹಾಗಿಲಲಿ, ಉಚ್ಚ ಕುಲವವರಿಗೆ ಅವರ ನೆರಳು ಸೋಂಕಿದರೂ ಡೊಡ್ಡ ಅಪರಾಧ 
ವಾಗುತ್ತಿತ್ತು. ಉಚ್ಚ ನೀಚ ಭೇದಗಳನ್ನು ತೊಡೆದು, ಕಳವರ್ಗದವರನ. ನ್ನು ಸಮಾನ 
ರಾಗಿ ಕಾಣುವದೂ ಕೂಡ ಚಂಡು. ತ್ತು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯ ಗಳು ಕಾಲ 
ದಿಂದ ಕಾ ಎಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಿರ:ವದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸತು 


ಎಜಯಕುಮಾರಿ ಚರಿತೆಯಲ್ಲಿ ವಂತಾವೇಶದ ಫಲಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃ ಸೃಷ್ಟಿ ಕೆಲವು ಕಡೆ 
ವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ದ ಜಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸಾಗಿರುವವೂ ಉಂಟಃ. ವೀರಶೈ ವರು ಜ್ಜೆ ನಮತವನ್ನೂ. 
ಜೈನರು ಎಲಿತ್ಯ ವ ಮತವನ್ನೂ ಅವಹೇಳನ ಮಾಡ ಪದ್ಯಗಳು ಬಂದಿದ್ದ ಹ 


ಇಷು ಪರಿಸರ ಪ್ರ ಪ್ರಭಾವವೇ ಹೊರತು ಶ್ರುತಕೇರ್ತಿಯ ಜು! 
ನಾಸಿತ ನಾಮದೊಡೆಯನು ಜೈನರಿಗೆ ಜಿನೆ:ಶನು ಶೈ ಪಕ್ಕೆ ಶಿವನು 
ಭಾಸುರ ಗುಣಮಣಿ ಎಷ್ಟು ವೈಷ್ಣವರ್ಗೆಂದು €ದು "ಲೇಸಾಗಿ ನಂಬಿರಬೇಕು. 
ಇಂಥಹ ಉದಾತ್ತ ಭಾವನೆ ಕಾವ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಹೊರ ಹೊವಿ: ದೆ. 


ಶ್ರತಕೀರ್ತಿಯು ಧರ್ವ ಮತ್ತು ಕಾವ್ಯ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜೊತೆ, ಜೊತೆಯಾಗಿ ತಂದಿ' 
ದ್ದಾನೆ, 'ಅವಕಾಶ ಸಿಕ್ಕಿ ದಾಗ ಜೈನ ನ ಪ್ರ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಪರರಾಜರ 
ಒಸವೆ ವಸ್ತು ಗಳನ್ನು ನಾಡಿದ ಬಿಜ ನ ನ ಮನದಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ ಭಾವನೆಗಳು 
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| 


ಅಂದು ತಂದೆನೆ. ಗರ್ಭದಿಂದ ಬರುವಾಗ ಮುಂದಿನ್ನು ಕೊಂಡು ಹೋಗುವೆನೆ 
ಬಂದವು ಪುಣ್ಕ ದ ಫಲದಿಂದಾತ್ಮ ಗೆ ಸಂದ ಸದ್ಧ ರ್ಮವೇ ಶರಣು 


ಪದ್ಯ ಗಳಲ್ಲಿ ಜೆ ನಧರ್ಮದ ಮಂಖ್ಯ ಅಂಶವಾದ ವೈ ರಾಗ್ಯ ವನ್ನು ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದ h 


ಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಿಜಯಕುವಾಳರಿ ಚರಿತೆ ತನ್ನ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು 
ರಜಕೀಯ ಆಶಯಗಳಿಗೆ ದನಿಗೂಡಿಸಿ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಮೂಡಿ ಬಂದಿದೆ. 
ಸ್ತು ಮತ್ತು ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿನ ನಾವೀನ್ಯದಿಂದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿಗೆ 
ಒಂದು ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾ ನವಿದೆ. 


ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥ 


೧, ವೈ. ಸಿ. ಭಾನುಮತಿಯವರ ಸಂಪಾದಿತ ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ ವಿರಚಿತ "ವಿಜಯ 
ಕಂಮಾರಿ ಚರಿತೆ' ಎಂಬ ಕೃತಿ, 


೧೯೮೧ರಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರು ವಿಶ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ ಯವರು 
ಪ್ರಕಚಿಸಿದ ಕೃತಿ. 


೨. ವಿಭಾಗ ಸಂಪಾದಕರಾದ “ಶ್ರೀ ಎಸ್‌. ಬಸವಾರಾಧ್ಯ' ಇವರ ಮುನ್ನು ಡಿ 


“ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿಯು ಜೈ ನಯತಿಯಾದ್ದರಿಂದ ಯಾವ ಲೌಕಿಕ ಆಸೆ ಆವಿಷಗಳಿಗೂ 
ಒಳಗಾಗದೆ ಕೇವಲ ಜೈ AEE ಪ್ರಚಾರಕ್ಕಾ ಗಿಯೆ ಕಾವ್ಯ ರಚನೆಗೈ ದಂತಿದೆ. ಇಂಥಹ 
ಪ್ರತಿಭಾವಂತನೂ, ಸಮರಸ ಆದ ಶ್ರುತಕೀರ್ತಿ kay ದಡ ಕಾವ್ಯ ವಸ್ತು 
ವನ್ನು ಆಧರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಬಹುಕಾಲ್ಲ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲ ಕೃತಿ ಈತನಿಂದ ರಹಿತವಾಗಿರು 
ತ್ರಿತ್ತೋ ಏನೊ ? ಇದು ಎಂತಾದರೂ ಇರಲಿ ವಿಶಿಷ್ಟವೂ ವಿನೂತನವೂ ಆದ 
ಕಥಾ ವಸ್ತುವನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ರಮ್ಯವಾಗಿ ರಚಿತವಾಗಿರುವ ಈ ಅಪ್ರಕಟಿತ ಕೃತಿ 
ಪ್ರಕಟವಾಗುತ್ತಿ ಜ್‌ ಹಲವಾರು ದೃಷ್ಟಿಗಳಿಂದ ಉಪಯುಕ್ತವಾಗಿದೆ. 


—ಎನ್‌. ಬಸವಾರಾಧ್ಯ, 

ವಿಭಾಗ ಸಂಪಾದಕರಂ ಸ ಉಪನಿರ್ದೇಶಕರು 
ಕನ್ನ ಡ ಅಧ್ಯ ಯನ ಸಂಸ್ಥೆ 

ಮಾನಸ ಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೃ ಸೂರು. 


೬೭ 
ಸಂಕ್ರಮಣ ೩ರಿರಿ/ಅಗಸ್ಟ ೧೯೯೭ 


೬೮ 


ರಂಗಾಕೆಡ್ಡಿ ಕೋಡಿರಾಂಪುರ 
ಇಟ್ಟಿಗೆಯ ಸ್ವಗತ 


ಮಣ್ಣಿಂದ ಎದ್ದು ಅಚ್ಚೆ ಲ್ಲಿ ಬಿದ್ದು 

ಗೂಡಲ್ಲಿ ಸುಟ್ಟು ಬಂದೆ 

ಮನೆವಂನೆಯ ಗೋಡೆ ಸಾಲಲ್ಲಿ ನಿಂದೆ, ಜನಕೆಲ್ಲ ನೆರಳ ತಂದೆ. 
ನನಹಂಟ್ಟು ಕುರಿತಂ ನನಗಿಲ್ಲ ನೆನಪು 


ಇಟ್ಟಿಲ್ಲ ಯಾರು ಲೆಕ್ಕ 
ಯುಗಯಂಗದಿ ಅರಳಿ ಹೊಸಜಗಕೆ ಬಂದೆ, ಹರಿ ಹರಿದ ನದಿಯ ಪಕ್ಕ. 


ನನಮೈಯ ಮೇಲೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಬೆಳೆದು 
ಸೂರಲ್ಲಿ ಜೀವ ಅರಳಿ 
ಗೆದ್ದ ವರು ಎಷ್ಟೊ ಬಿದ್ದ ವರು ಎಷ್ಟೊ, PV ಯುದ್ಧ ಮರಳಿ, 


ಯುದ್ಧಗಳ ಉಂಡು ಗುಂಡುಗಳ ಅಗಿದಂ 
ಚಕ್ರಾಧಿಪತ್ಯ ತೇಗಿ 
ಕರುಳೆಲ್ಲ ಹರಿದು ಕೈಕಾಲು ಮುರಿದು, ಬಿದ್ದಿ ರುವೆ ಹರಿದ ಅಂಗಿ. 


ಸಾವೆಂದರೆನಗೆ ಚುಂಬನದ ಸವಿಯು 
ಎಂದವರು ಹಿಂದಿನವರು 
ಮದ್ದು ಗುಂಡಿನ ಸದ್ದಂ ಎದುಬರುತಿದೆ ಒದ್ದು, ಗುಂಡಿಗೆಯಲಿಲ್ಲ ಉಸಿರಂ, 


ಗದ್ದು ಗೆಯ ಪೋಟಿಯಂಲಿ ಸುಟ್ಟವರು ಬಡವರಂ 

ನಾಯಕರಿಗಿಲ್ಲ ಚಿಂತೆ 

ಇತಿಹಾಸದುದ್ದ ಕ್ಕೂ ಮೂಕ ಸಾಕ್ಷಿಯು ನಾನಂ, 

ಕರಂಕಲಾದವು ಜೀವಕವಿತೆ, 

ಮತ್ತ್ಯಾಕೆ ನನ್ನ ಎಳೆದೊಯ್ದು ನೀವು 

ಕಟ್ಟು ಸತ ಟಿ 

ಕಾಡುನಾಡಿನ ಜೀವ ಕಣ್ಣು ಕಣ್ಣಿ ಗೆ ಬೆಂಕಿ, ಇಕ್ಕುವಿರಿ ಮನುಕ:ಲಕೆ. 


ವಂನಸೆಲ್ಲ ಕೆಟ್ಟು ಕನಸೆಲ್ಲ ಸುಟ್ಟು 
ಸಮರಗಳು ಸಾಕು ನಿಮಗೆ 
ಭಕ್ತಿ ಪೂಜೆಗಳೆಲ್ಲ ಯಂಕ್ರಿ ಸಾಧನೆಗಲ್ಲ, ಬಿಡಿರೆನ್ನ ಮಣ್ಣ ಹಂಡಿಗೆ. 9 
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ಸಂಚಿಕೆಯ ಲೇಖಕರು 


ಕೆ ೧೧೧/೨ ೧ಗಿಜದ್ಕೊ "69.5 ಇನೆ 

ಎನ್‌. ಯಶವಂತ ಕುಮಾರ್‌ ೨೨೧/೨೪, ೧೦ನೇ "ಸಿ ಮುಖ್ಯರಸ್ತೆ, ೧ನೇಯ 
ಬ್ಲಾಕು, ಜಯನಗರ, ಬೆಂಗಳೂರು-೫೬೦೦೧೧ 

ಡಾ. ಚೆನ್ನಣ್ಣ ವಾಲೀಕಾರ ಪ್ರುಧ್ಯಾಪಕ. ಕ. ಅ. ಸಂಸ್ಥೆ, ಕಲಬುರ್ಗಿ: ವಿ. ವಿ. 
ಕಲಬುರ್ಗಿ-೬ 

ಎಸ್‌. ಎಸ್‌. ಹಿರೇಮಠ ಕನ್ನಡ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಎ. ಡಿ. ಬಿ. ಕಾಲೇಜು. 
ಹರಪನಹಳ್ಳಿ (ಬಳ್ಳಾರಿ) ೫೮೩೧೩೧ 

ಎಚ್‌. ನಾಗರಾಜ (0/0೦ ವಿಜಯಾ ನಾಯ್ಕ, ಶಿವರಾಮಕೃಪಾ, ಜಯನಗರ, 
ಕಾರವಾರ (ಉ. ಕ.) ೫೮೧೩೦೧ 

ತಾಳ್ತಜೆ ವಸಂತಕುಮಾರ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ಮತ್ತು ಮುಖ್ಯಸ , ಕನ್ನಡ ವಿಭಾಗ, 
ಮುಂಬಯಿ ವಿ, ವಿ. ಮುಂಬಯಿ-೪೦೦೦೯೮ 

ನಿಟ್ಟಿಪ್ಪೆ ಗೋರಂಟ್ಲಿ ಭಾಗ್ಯನಗರ (ಕೊಪ್ಪಳ) 

ಹೆ ಫಣಿರಾಜ ಉಪನ್ಯಾಸಕ ಸಿವಿಲ್‌ ಇಂಜಿನಿಯರಿಂಗ್‌ ವಿಭಾಗ, ಎಂ. ಪಿ. ಟಿ., 

. ಮಣಿಪಾಲ (ದ. ಕ.) 
ಬಾಲಕೃಷ್ಣ ಜಂಬಗಿ "ಆದಿಗಂಗಾ' ಮಾಳಿಗಲ್ಲಿ, ರಾಯಭಾಗ-೫೯೧೩೧೭ 


j ಜಿಲ್ಲೆ : ಬೆಳಗಾವಿ 
ಆರ್‌. ಪಿ. ಹೆಗಡೆ ಕನ್ನಡ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಎಂ.ಜಿ, ಸಿ. ಕಾಲೇಜು, ಸಿದ್ದಾಪುರ 
(ಉ. ಕ.) 


ಬಾಳಾಸಾಹೇಬ ಲೋಕಾಪೂರ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ಸಕ್ರಿ ಪ. ಪೂ. ಕಾಲೇಜು, 
ಬಾಗಲಕೋಟೆ ೫೮೭೧೦೧ 

ಶಿವರಾಮಯ್ಯ 'ಅಮ್ಮಾಜಿ' ನಂ, ೧೨೧, ೧೩ ನೇ ವಬುಖ್ಯರಸ್ತೆ, ಬಿನ್ನಿ ಲೇಔಟ್‌, 
ವಿಜಯನಗರ ಬೆಂಗಳೂರು-೪೦ 

ಉದಯಕುಮಾರ ಹಬ್ಬು ವಿ. ವಿ. ಪಿ. ಯು. ಕಾಲೇಜು, ಮುಂಡ್ಕೂರು 
(ದ. ಕ.) ೫೭೬೧೨೧ 

ಡಾ. ರಂಗಾರೆಡ್ಡಿ ಕೋಡಿರಾಂಪುರ ಕನ್ನಡ ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ನ್ಯಾಷನಲ್‌ 
ಕಾಲೇಜು, ಗೌರಿಬಿದನೂರು-೫೬೧೨೦೮ 

ಫಿ. ಸತೀಶ ೨೯೬೨, ೧೩ ನೇ "ಬಿ' ಮೇನ್‌, ಆರ್‌. ಪಿ. ಸಿ. ಲೇಔಟ, ವಿಜಯ 
ನಗರ ಬೆಂಗಳೊರಂ-೪೦ 

(ಜಂ`ೆ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಇವರ ಕಾವ್ಯ ಬಂದಿದೆ) 


ಸಂಕ್ರಮಣ ೩೦೦/ಅಗಸ್ಟೃ ೧೯೯೭ 


SA NKRAMANA AUGUST 1997 KRNG-97 


ನೆಲಮನೆ ಪ್ರಕಾಶನ 
ಹನ್ನೊಂದು ಚಂಪಾ ನಾಟಕಗಳು 


(ಕೊಡೆಗಳು, ಅಪ್ಪ, ಕುಂಟಾ ಕುಂಬಾ ಕುರವಕ್ಮಿ, ಗುರ್ತಿನವರು, 
ಬಂಗರ ಬುಡ್ಡಣ್ಣ, "ತತ್ರ ಲ ರಾತ್ರಿ, ಗೋಕರ್ಣದ ಗೌಡಶಾಸಿ, ಜಗದಂಜಿಯ 
ಬೀದಿ ನಾಟಕ, ಶ್ರ ಬಾಬಾನ ವಸ್ತ್ರಾಪಹರಣ ಪವಾಡ, ನಳಕನಿಯ 
ಮಸ್ತಕಾಭಿಷೇಕ, ವಂದಿ ಮಾಗಧ.) 


ಪ್ರಕಟವಾಗಿದೆ 


ಜಿಲೆ: ಎಪ್ಪತ್ತು ರೂ. ಗಳು 


ಪ್ರತಿಗಳಿಗಾಗಿ : ೧. , ನೆಲಮನೆ ಪ್ರಕಾಶನ, ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಣ (ಜಿ! ಮಂಡ್ಯ) 
೨. ಸಂಕ್ರವಂಣ ಪ್ರಕಾಶನ, ಬನಶಂಕರಿ ೨ನೇ ಹಂತ, 
ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦. 


ಪ್ರಕಟವಾಗಲಿದೆ 
ಕನ್ನಡದ ಹನಿಗವನಗಳ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಸಂಕಲನ 


ಹನಿ ಹನಿ 
ಪಾದಕ : ಡಾ. ಕಮಲಾ ಹೆಮ್ಮಿಗೆ 


ಡುಂಡಿರಾಜ, ವೈದೇಹಿ, ಲಕ್ಷ್ಮಣರಾವ್‌, ವಿಡಂಬಾರಿ, ಚೊಳಚಗುಡ್ಡ, ವಂಡ್ಸೆ, 
ತಿರುಮಲೇಶ, ವಿಜಯಾ ದಬ್ಬೆ, ರಾಮಾನುಜಂ, . ಉಡಚಣ, ಮಗು ಬಿರಾದಾರ, 
ಲತಾ ರಾಜಶೇಖರ, ಅಂಬಲಗೆ, ಕಮಲಾ ಹೆಮ್ಮಿಗೆ, ಚಂಪಾ, ಚದುರಂಗ, ಶಶಿಕಲಾ, 
ಢಂಗ, ಅಮ್ಮಾಪುರ, ವೈಯನೆ , ಹೊರಡಿ, ಆರೈ, ಭೋಜಶೆಟ್ಟಿ, ಲವಿತಾ ನಾಯಕ, 
ಎಸ್‌. ಜಿ. ಸ್ಪಾಮಿ, ಜರಗನಹಳ್ಳಿ, ಅಮರಚಿಂತ, ' ಅಕಬರ ಅಲಿ, ಸಿಪಿಕೆ, ರಘುನಾಥ, 
ಇವರ ಹನಿಗವನಗಳು. 


ಪ್ರಕಾಶನ, ಬೆಂಗಳೂರು ೫೬೦೦೭೦ 


pO 
ಕ 


ಶ್ತ 


